LUMEN VITAE 


as F J, 
eal VOLUME II — 1947 
N° I i 
REVUE INTERNATIONALE 
DE LA FORMATION RELIGIEUSE 
INTERNATIONAL REVIEW 


OF RELIGIOUS EDUCATION 


LUMEN VITAE 


REVUE TRIMESTRIELLE EDITEE PAR LE 
CENTRE INTERNATIONAL D’ETUDES DE LA FORMATION RELIGIEUSE 
27, RUE DE SPA, BRUXELLES 


QUARTERLY REVIEW EDITED BY THE 
INTERNATIONAL CENTRE FOR STUDIES IN RELIGIOUS EDUCATION, 
27, RUE DE SPA, BRUSSELS 


ABONNEMENTS 1947 
SUBSCRIPTIONS 1947 


BELGIQUE : abonnement ordinaire : 150 francs belges 
abonnement de soutien; 250 francs belges 
a verser au C. C. P. 619.96 de Lumen Vitae, 27, rue de Spa, Bruxelles. 
FRANCE : abonnement ordinaire : 425 francs frangais 
abonnement de soutien: 750 francs frangais 
provisoivement a verser par mandat international ou par cheque sur banque belge. 
CANADA + abonnement ordinaire : $ 4.00 
abonnement de soutien: $ 6.00 
payable 4 FIpEs, 24 est, rue Saint-Jacques, Montréal (1). 
SUISSE : abonnement ordinaire : 17 francs 
abonnement de soutien: 25 francs. 
payable A la JicrF RomAaNDE; C, C. P. de Mele Joséphine de Courten ;: IIc. 1621, 
Sion. 
Great Britain : Annual Subscription: £ 1. 
The amount of the subscription may be sent to: Duckett, 140 Strand, London, 
Wee? 
Sur A. : Subscription ; $ 4.00 
The amount of the subscription may be sent to: Rev. A. Verhoosel, Georgetown 
University, Washington 7, D. C., U S. A. 
Inpia : Subscription: Rs '13—. 
The amount of the subscription mav be sent to Rev. Fr. V. Courtois, S. J., The 
Oviental Institute, 146, Bow Bazar Street, Calcutta. 


PORTUGAL : Condicées de assinatura: 100 escudos. — Apostolado da Imprensa, 
rua de Cedofeita, 628, Pérto. 
CoLoMBIA : Suscripcién : 8 Pesos. 


Pagar a Luis C. Ramirez, Universitad Javeriana, Carvera 10.65.48, Bogota. 
AUTREs PAYS: abonnement ordinaire : 160 francs belges 
abonnement de soutien: 260 francs belges 
par chéque sur une banque belge, par mandat-poste international ou par le clearing. 
OTHER COUNTRIES: Subscription : 160 Belgian francs 


To be paid by cheque to a Belgian bank, by international money-order or by the 
clearing, : 


LUMEN VITAE 


REVUE INTERNATIONALE DE LA FORMATION RELIGIEUSE 
INTERNATIONAL REVIEW OF RELIGIOUS EDUCATION 


VOL. II. — No 1 


Janvier - Mars 1947 
January - March 1947 


CENTRE INTERNATIONAL D’ETUDES DE LA FORMATION RELIGIEUSE 
INTERNATIONAL CENTRE FOR STUDIES IN RELIGIOUS EDUCATION 
27, rue de Spa 


BRUXELLES — BRUSSELS 
BELGIQUE — BELGIUM 


Ye igee ee 
ave 6 = uy 


SOMMAIRE — CONTENTS 


PIERRES D’ATTENTE ET OBSTACLES — 
STEPPING-STONES AND OBSTACLES 


John LaFarce, S. J. 
Editoy of « America» 
Religious Education of the American Negro .......--- essere es 4 
Formation religieuse du Noir aux Etats-Unis .............:seeeeeee 20 


Heinrich Roos, S. J. 
Redakteur dey Zeitschrift « Catholica» 


Die religiédse Lage Damemarks ........... eee e eee cece eee e eee 24 
Pamsituatiomerclisiense dus Daneman eerste shelley tel) <lnlel-lleneleleisielole 39 
her Nelipiousrsivuationan: D eninar ice lentletieiiicent io tiicisi= ecicicteletere 43 


Gérard SouLaces (S. GERARD), Licencié en philosophie 


Instituteuy 
Raisons de l’incroyance propres au milieu « instituteurs laics » 
CONSE TANCES, iors js. cous. sa whayeisicls: oye. athens rete tar a teceeehe ere aoe s eiate che erator 48 
Reasons for the Unbelief in French Teaching Centres ................ 60 


INSTITUTIONS DE FORMATION — EDUCATIONAL INSTITUTIONS. 


Maurice Duprey, de l’Oratoire 
Supérieur de l Ecole Saint-Martin de France ( Pontoise) 
La formation religieuse 4 Saint-Martin-de-France (Pontoise) 63 
The Religious Education at Saint-Martin-de-France (Bontoise) iieeeees 81 


Aloysius J. Herc, S. J. 
The Queen’s Work 


The Sodality in Elementary Schools. A Practical Laboratory for 
the .Religion Class 7. 7... essen) eee eee ee 86 


La Congrégation dans les écoles primaires. Une école d’application 
pour la classe de religion 


Marie FARGUES 
Cetéchisie 
L’info. mation de la foi. Principes et programme 


Léon BarBry, Docteur en philosophie 


Maitre de confévences aux Facultés catholiques de Lyon. — Ancien 
professeur de psychologie et de pédagogie & V’Ecole normale 
@ Hauterive. 
La‘notion de Dieu chez Denfant 72. .< oi...6) v0. « osc ues vee vane 117 


The Child’s Notion of God 


ACTION CATHOLIQUE ET MOUVEMENTS DE JEUNESSE — 
CATHOLIC ACTION AND YOUTH MOVEMENTS 


Chan. Joseph CARDIJN 
Fondateur de la J. O. C. 
actionvinternationale!de lara. O. Cameaa. eer eee reer 129 
international Action(or thes] \Oy Carpet sasic sett. cree eiteceiecieaeiee Gite 136 


john Murray, S. J., M. A.,. Ph. D. 
Editor of « The Month» 
Some Successful Experiments in Christian Formation, in the 


British Army and the Royal Air Force ...................... 138 
Quelques expériences heureuses de formation chrétienne dans l’armée 
Dritanniquemecrlapa ROY aleir THOLCE Dipetcta a ere sieeislttetis sels ners creer 159 


André Srvumois, O. M. I. 
Institutum Missionale Scientificum, Roma.-- Ancien professeur de 
missiologie au collége théologique de Velaines-lez-Tournai (Belgique) 
La « Catholic African Union » et la formation sociale-chrétienne 


des Bantous en Afrique du Sud ................... wislenehete tere con's 161 
The Catholic African Union and the Social Christian Training of the 
[Bguavant [REE Os! Sean, /2Bislesh oa cooncH > Goodogutumidd Gomeomogoncou=a. 183 


Pierre Boury, S. J. 
Auménier général de la Croisade des aveugles 
La formation et la vie religieuses des aveugles .............. 189 
Religious Education and Life of the Blind ..........-..++sseeeeees 197 


The Religious Education 


of the American Negro 
By John LaFarGE, 5S. J. 


Editor of « America »+* 


I hope it does not seem discourteous for me to say that I experience 
a certain diffidence in writing upon this for European readers. One 
always fecls such diffidence when you believe that something may 
perhaps be expected of you which in reality you are not able to 
render. An uncomfortable suspicion lurks in my mind that under 
the circumstances I should really appear upon the literary scene 
with something like the following : 

« Here is the American Negro: a most singular and interesting 
phenomenon. He is a curious transatlantic variant of the Negro 
as we know him in the Belgian Congo, or French Equatorial Africa, 
or the Cameroons. Obviously, he is a unique psychological study. 


1. Father John LaFarag, S. J., was born in Newport, R.-I., Feb. 13, 1880, son 
of the well-known artist, mural painter and author, John LaFarge, and Margaret 
Mason Perry. After receiving his B. A. degree at Harvard College in 1901, he made 
his studies for the priesthood at the University of Innsbruck, Austria, where he 
was ordained priest in 1905; and shortly after entered the New York Province 
of the Society of Jesus. He was for some fifteen years a missionary among rural 
Whites and Negroes in the old Jesuit missions of Southern Maryland, where he 
initiated a school system for both races. In 1926 he joined the Staff of America, 
and has been its Editor-in-Chief since 1944. 

Father LaFarce is the author of: Jesuits in Modern Times (America Press, 
1927) ; Interracial Justice (America Press, 1937) and The Race Question and the 
Negro (Longmans, Green, 1942). In 1938 he contributed to the symposium L’Homme 
de Couleur, edited by Daniel-Rops, Paris; and has written innumerable articles 
and addresses on this topic and various social or international questions in leading 
U. S. and many European magazines. 

He is the originator and chaplain of the Catholic Interracial Council, in New York, 
and initiator in great mesure of the U. S. Catholic interracial movement. He s also 
chaplain of the Liturgical Arts Society (New York City), of the Catholic Laymen’s 
Union (New York), etc.; and chairman of the sub-committee on Africa of the 
Catholic Association for International Peace (U. S. A.). In 1947, Father LAFARGE 
was the Dudleian Lecturer at Harvard University. — Address : 329 West 1o8th 
‘Street, New York, U. S. A. (Editor’s note). 
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His emotions, his intellectual categories, are quite different from 
those of the white man. In order, therefore, to convey Christian 
teachings to this extraordinary person, and to develop his charac- 
ter, an apparatus of special techniques has been developed by us 
in the U. S. A. ; and we shall be delighted to describe it, so that you 
can add to your library of educational methodology. » 

So it sounds quite flat when I confess that the more I have seen 
of the American Negro, the less I have discovered of any intrinsic 
or racial psychology which would demand unique educational 
methods in religion or any other branches of learning. I have found 
that at all levels of instruction, the American Negro mind needs 
very largely the same type of cultivation as does the American 
white mind, for better or worse, according to the usual categories 
and wide variations of individual talent or capacity. Among Ne- 
groes, as among whites, there are morons and geniuses and great 
masses of ordinary human beings with a normal quota of intelli- 
gence. The phenomena of the American Negro mind are, for the 
most part, simply the phenomena of any retarded social group, 
race or nation. A class of Negro children taken from the plantations 
of Alabama will present about the same pedagogical problem as 
would a class of white, 100 percent Anglo-Saxon children 
taken from the mountains of north Georgia or eastern Tennessee. 
They are both «human material», from which much or little 
can be made, according to the wisdom of the teacher and the 
cooperation he receives from parents and local community. 

This being the case, the discussion might seem to stop here, 
since I have nothing to offer of an interesting and highly pedagog- 
ical variety. There is not even the problem of conveying instruc- 
tion in a native language or of adapting oneself to tribal customs 
and prejudices, such as face the religious teacher in Africa, or in 
the case of the American Indian. The American Negro speaks the 
same language, sees the same motion pictures, wears the same 
clothes, and eats the same food in the same way as does about 
everyone else in the U. S. A. 

Nevertheless, there is much to be said concerning the religious 
education of the American Negro from quite another point of view: 
not that of « racial psychology », but of the conditions under which 
the education of the American Negro is taking place : the social, polit- 
ical and religious factors that surround this remarkable process. 
And these factors, in which he is immersed and to which he must 
accommodate himself, are of very great significance, not only for 
the people of the United States, but for the whole world and the 
crisis which that world is now experiencing. 
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For the education of the American Negro is one of the great 
dramatic episodes in the history of the human race. It is a great 
cultural drama, with lowly and obscure beginnings, but with 
heroic and brilliant developments. And only the first act of that 
drama has yet been played. Our serious question is, what part 
will the religious education of the Negro play in that development 
in the years to come ? 

My purpose is simply to state, in as direct and practical a way 
as possible, what appears to me to be the central issue in this mat- 
ter. Briefly, I would say that the religious education of the Amer- 
ican Negro will stand or fall in proportion as it successfully com- 
bines—and fuses into one harmonious inspiring whole — two key 
processes. One of these processes is the internal, group elevation 
of the Negro —religiously, morally, socially, etc. The otheris the 
complete integration of the Negro into the civic and the religious 
life of the American people, as well as that of the international 
community. 

To give these words body or significance it is necessary to consider 
three or four great factors or social forces which have conditioned, 
stimulated and fashioned the drama of the Negro’s educational 
progress in the New World. 

Each of these factors illustrates, in its own degree, that ancient 
lesson of history, which is that the best in man is usually called 
forth not by success or tranquillity but by the overcoming of tre- 
mendous obstacles. 


I. THE RELIGIOUS INHERITANCE 
OF THE SLAVERY) EPOCH 


You may ask: are we discussing the religious education of the 
Negro, or simply his education in general ? In point of fact, secular 
and religious educations have been largely associated throughout 
the American Negro’s history. The first projects that were set on 
foot for the education of the Negro slave in the North-American 
colonies had in mind his religious education. As early as 1705 a 
school was opened for Negroes on Vesey Street in New York City, 
under the auspices of the (British Protestant) Society for the Prop- 
agation of the Gospel1. From a very early date, the English 


x. Frank KLINGBERG, American Humanitarianism in Colonial New York, p. 124: 
« April 12, 1705 S. P. G. appointed Elias Neau as Catechist for the Negroes. William 
Vesey was at that time rector of Trinity Church. » 

Henry ANSTICE, History of St. George’s, ey 22) 5 

«The New York Mercury for September 1 5, 1760 carried an advertisement an- 
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Jesuit missionaries in the Maryland Colony taught the slaves of 
the colonists, and later the free Negroes who existed even in sla- 
very days, the elements of religion. Also from an early date, the 
English missionaries insisted that the white colonists should them- 
selves conduct religion classes for their own slaves, or other Ne- 
groes on their property. Many of the Catholic planters were edify- 
ingly scrupulous in carrying out these injunctions. Every year, du- 
ting the Lenten season, all the Negroes of the plantation, young 
and old alike, attended catechetical classes in the master’s « Man- 
or House ». Until quite recent years, many of these former slaves 
survived. Gifted with unusual memories, they retained the lessons 
of their early years intact to the very end of their lives. 

Only a very small minority of Negroes in the United States, 
however, have benefited by the Catholic tradition, which in their 
regard was comparatively unknown outside of the old English 
Catholic colony of Southern Maryland and the French colony of 
Louisiana, until the Fathers of the Society of St. Joseph and other 
missionary congregations began to take up work among Negroes 
who had migrated to the larger cities, in the North and South of 
the country alike. 

Outside the Catholic Church, however, of the very limited sphere 
of Catholic influence, the slavery epoch did leave a very distinct 
religious inheritance among the Negroes. The Protestantism which 
the vast majority of American Negroes assimilated in one form or 
another was of the optimistic and evangelical type. It was a religion 
of vociferous prayer-meetings, emotional and protracted sermons, 
vivid verbal dramatization of Biblical scenes, mass baptisms, in- 
tensely moving hymns and « spiritual » folk-songs, often of the very 
highest quality of music both as to content and to rendition. 


Writes Archibald Rutledge, a Southern white plantation owner of the un- 
sophisticated singing of the rural Negro (God’s Children, N. Y., Bobbs-Merrill, 


nouncing the opening of a Free School for the instruction of thirty Negro children, 
from five years old and upwards, in Reading and in the Principles of Christianity 
and likewise sewing and knitting. The school was entirely under the inspection 
and care of the clergy of the Church of England. 

« Previous to this, in 1705, Elias Neau had begun his self-denying and successful 
catechetical labors. By Mr. Neau’s efforts more than 200 catechumens were gath- 
ered, and though he was handicapped by the impossibility of getting them together 
except by candle-light when the day’s toil was over, he taught and trained them, 
and on Sunday afternoons assembled them in church to be occasionally examined 
by the Rector, and from time to time presented well prepared candidates for Holy 
Baptism. That he was highly esteemed is evident from his membership in the 


vestry from 1705 to 1714.» 
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1947, pp. 116-117) : « There is no other music like this ; there can be no clo- 
ser contact established between the human heart and its Creator than by 
these moonlit crystal bridges of song, built by love and by eternal longings ... 
Yet it is not the melting melody alone that makes the spirituals appealing ; 
it is the fact that I see manifested everywhere the loving-kindness ot the 
Negro to the Negro that makes me love his religious songs ... 

« Very touching to me is the faithful solicitude with which plantation Ne- 
groes visit the fatherless and widows in their affliction. With pathetically 
little to give of things material, they are spendthrifts of heart-which is, per- 
haps, final wisdom. With infinite patience, unselfishness, and affection they 
nurse the sick, visit the sorrowful, cheer the disconsolate and help to recall 
the straying. » 


Weak and imperfect and often distorted as was the religion of 
the slave days, it had one remarkable effect. It erased to a large 
extent the memory of African paganism. As a result, the religious 
instruction today of the non-Catholic American Negro, particularly 
of the older generation, is instruction not of a pagan, but of a peo- 
ple who have a deep sense of a personal and transcendent God, of 
certain great elementary moral and religious truths. Where the 
American Negro is pagan, in our time, his condition is due not to a 
survival from the past, but to the general secularizing influence of 
our contemporary civilization, particularly of our religion-deprived 
U. S. state-supported schools. 

From the slave epoch, also, the American Negro has inherited 
the tradition of the organized Negro Church, in most cases either of 
the Baptist or the Methodist denominations, with its Negro preach- 
ers and its very strong social ‘hold upon the individual. The appeal 
of the organized Negro religious bodies, such as the various Metho- 
dist and Baptist denominations, is very strong ; for it is based not 
so much upon what they may offer in the way of positive religious 
contact, which is slight, and for the younger and more intelligent 
Negroes extremely unsatisfactory 1, but upon the social attrac- 
tions it holds out ; the sense of racial solidarity, of loyalty to a vener- 
able institution which was forged in the fierce fires of slavery’s 
humiliation, and bears —like the Resistance movement in Europe 


1. The Negro sociologist, Dr. E. Franklin Frazier (Negro Youth at the Cross- 
ways, American Council on Education, 1940, page 128), quotes the remark of a 
seventeen-year old boy, a freshman college student, who bluntly termed his min- 
ister as «about as useless creature as could possibly be found. His sermons are 
lacking in intelligence and half the time you can’t tell what he is talking about. 
I hate anyone to try to appeal to my emotions. I don’t mind having my intellect 
challenged !... The services, like a lot of Negro churches, certainly don’t appeal 
to you.» 
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of today — the sense of great triumphs over tyranny in the past. 
To this appeal is added the influence of the non-Catholic Negro 
clergyman, who has obviously a vested interest in the preservation 
of his own denomination and its flock. Until recently, when Cathol- 
ic Negro priests began to appear upon the scene, the Protestant 
Negro clergyman had the special advantage of being the only reli- 
gious representative of his race in the clerical field, an argument 
which will always tell with an intensely race-conscious group of 
People. 

We find, therefore, that from slavery days the American Negro 
inherits both a plus and a minus, as far as his religious teaching il 
concerned. The #lus is the positive benefit which he derived from 
his liberation from paganism and fetichism through the evangelical 
Protestant sects, and a deep fund of high religious idealism which 
developed under slavery’s pressure, which threw man back upon 
his Creator for aid, made the harried and depressed slave «steas 
away to Jesus» from under the eye of the plantation overseer ; 
made him look forward to Heaven, where he could «lay his bur- 
den down», made him warn and punish the sinner and bid the prof- 
ligate « gambler get off your knees » ; made him « wish to be a Chris- 
tian in his heart » ; tremble at the thought of the Crucifixion of the 
Saviour, and beg that the grace of God might work in him as it 
did in the Prophet Ezekiel. 

The minus is the obstacle which organized religious bodies form 
to any movement to withdraw souls from their jealously guarded 
jurisdiction. On the minus side, too, among the religuiae servitutis, 
the enduring «Shadow of slavery » is the deeply rooted suspicion 
of any religion that seems to be a « white man’s religion ». And this 
impression is not removed merely by segregated or separated chur- 
ches for the Negro in the Catholic Church. It can only cease when 
the Negro is fully integrated into the Catholic community. 

The organized Negro religious denominations, for the most part, 
have developed a very considerable degree of social life ; in fact 
they are more social than strictly religious organizations *. This 


1. « Why », it may be asked, «in the face of widespread criticism and such appa- 
rent dissatisfaction, does the (Negro Protestant) church still flourish ? » Underlying 
the conventional reasons which the faithful give for supporting the church are 
more fundamental satisfactions that bind them to the institution. Churches offer 
a wide variety of activities, and a person may take his choice. The collective cere- 
monies lend a certain rhythm to existence, and there is little emphasis upon theo- 
logy... It is probably... that the church’s main attraction is the opportunity it 
gives for large masses of people to function in an organized group, to compete for 
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is part of the well-known trend of Protestantism in the United 
States toward the social rather than towards the doctrinal or theo- 
logical. The result is that the Negro convert from these denomina- 
tions finds himself often somewhat lost. He steps from the fellow- 
ship of two or three million fellow Baptist or Methodist communi- 
cants into the very limited fellowship of the scarce 312.000 Negro 
Catholics who are scattered around the various cities of the United 
States, lacking in social prestige for the most part, and lacking 
the leadership in the educational, professional, political and eco- 
nomic world which the Protestant Negro can often claim. To supply 
this lack is a problem of pastoral rather than of pedagogical science, 
but it is one of the factors that condition his instruction, since he 
has to be taught to think more for himself and rely less upon the 
emotions and example of the surrounding religious group. 


II. WHITE SUPREMACY 


Closely related to the preceding factors, and an immediate inher- 
itance of slavery days, is the peculiarly Anglo-Saxon theory and 
practice of white supremacy: a rationalized social pattern which 
has its historical roots in the inability of the Anglo-Saxon and Prot- 
estant slave-holding culture to conceive of the slave definitely 
as a moral person, as, despite all abuses, cruelties and disorders, he 
was thus conceived by the Spaniards, Portuguese, and Latin Amer- 
icans. Hence the change from slavery to emancipation took place 
with violence and conflict in the United States, that was accom- 


plished peacefully in the more « friendly, elastic milieu » of Latin 
America }, 


prestige, to be elected to office, to exercise power and control, to win applause 
and action. Even church « fights », although dubbed « unchristian » are interesting » 
(DRAKE and Gayton, Black Metropolis, N. Y., Harcourt, Brace and Company, 
1945). 

1, In his compact and very able little book, Slave and Citizen the Negro in the 
America’s (N. Y., Alfred A. Knopf, 1947), Frank TANNENBAUM, Professor of Latin 
American History at Columbia University, contrasts the profoundly different 
moral and legal setting which the institution of slavery met with in the Iberian 
Peninsula and in the Latin, and Catholic, countries of the New World, and that 
found in the United States. « We have denied ourselves the acceptance of the 
Negro as man because we have denied him the moral competence to become one, 
ard in that have challenged the religious, political, and scientific bases upon which 
our civilization and our scheme of values rest. This separation [between Latin- 
American and North-American attitudes] has an historical basis, and in turn it 
has molded the varied historical outcome » (ibid., Pp. 42-43). 


THE RELIGIOUS EDUCATION OF THE AMERICAN NEGRO 1x 


The elaborate white supremacy doctrines of slave times sur- 
vive still in the notion that the Negro somehow 1s essentially the 
servant of the white man: not by his actual status alone, but bio- 
logically, because of his race. « 1t is primarily as an instrument and 
a symbol of culture conflict that ‘race’ has its significance in Amer- 
ican society. There is no single cause of racial prejudice and the 
perpetuation of the caste system... The color line 1s both a symbol 
of the conflict and a tool by which the contict is being carried on » 
(Buell G. GALLAGHER, Color and the Consctence, N. Y., Harper and 
Brothers, 1946, p. 89). 

Obviously the master-servant relationship can exist, in any 
number of particular instances, in an entirely benign torm, partic- 
ularly in the case of people separated by such a degree ot social and 
cultural retardation trom the master race. The charm and even the 
beauty of such a relationship has deeply impressed itself upon a 
large segment of the American mind, and is repeatedly celebrated 
in certain more romantic realms of American literature, as well 
as in some of the films. Where conditions ot society are more or 
less patriarchal, its restrictions are very much less noticed ; and 
where a high type of specialized service is given by the Negro ser- 
vant or quasi-servant, coupled with a high type ot appreciation 
and conscientiousness on the part of the employer (who takes the 
place of the master of slavery days), it still can offer very tangible 
compensations to those Negroes who are willing to adapt themsel- 
ves to it. 

But in the Negro’s case, as in that of so many other subject 
peoples or dependent groups, that which may have worked pleas- 
antly enough under simple and elementary conditions becomes an 
intolerable burden when an attempt is made to unite it with all the 
complexities of the modern industrialized world, with 1ts new types 
of class relationships, its high educational exigencies, its advanced 
standard of living, and its vocational specialization. So, too, with 
the growth ot popular education. So as the Negro advances in edu- 
cation, the status of the servant becomes more and more difhcult 
to preserve. In his elaborate treatise, 7he American Dilemma, the 
Swedish sociologist Gunnar Myrdal has pointed out the peculiar 
anomaly that two things are universally recognized in the United Sta- 
tes: first, that theoretically under the Constitution the Negro 1s 
tree and equal to the white man ; the other is that he is to be gran- 
ted an equal share in the benetits ot education. For this reason the 
system ot white supremacy with all its peculiar corollaries In the 
way ot taboos, types ot racial segregation, etc., rests on a more and 
more uneasy tooting. 
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Nevertheless, it stands as a serious obstacle to the religious edu- 
cation of the Negro. Through the practices which it has engendered 
it has succeeded in separating the two groups in the population so 
that religious contact is difficult between them,and one of the major 
tasks of the priests and religious in the United States who are 
engaged in special work for the Negro is to find ways and means 
of bridging this gap and encouraging those contacts between the 
Church and those to whom it would minister. 

This means, in other words, that contact with the vast mass of 
the religiously underprivileged Negroes cannot be left to mere 
chance, or to the ordinary routine methods common in the minis- 
try of the Catholic Church. A vast migration of Negroes from the 
rural areas to the cities, both southern and northern, in the United 
States, began after World War I, continued all through the interim 
between the wars, received a new impetus during the second World 
War, and is now to receive a still more effective impetus as a result 
of the mechanization of cotton plantations in the South along with 
the development of special machinery for harvesting the crops and 
eliminating human labor. As a result of this migration, immense 
numbers of Negroes are brought directly into immediate contact 
with old and established « white » parishes particularly in the North- 
ern states, not only in the large cities, but even in smaller commu- 
nities. On no conceivable hypothesis will the non-Catholics among 
these groups make any contact with the Catholic Church, unless 
they are personally sought out. Yet even with all the development 
of the organized Negro Protestant churches, a surprisingly large 
percentage of these Negroes are without any definite church affilia- 
tion. Even in the case of the Negroes who have emigrated to the 
North from Catholic mission parishes in the South, the new and 
unfamiliar surroundings will discourage pastoral contacts unless 
they are encouraged to make them. 

But the effects of the white-supremacy doctrine affect the Negro’s 
religious education in a much more intimate and difficult fashion. 
For the correlative of the doctrine, which preaches purely racial 
standards, is the growth of an intensely racial susceptibility among 
the Negroes, which ranges the whole psychological scale from an 
almost morbid timidity and sense of frustration to a militant bel- 
ligerency and readiness to see insult and discrimination on every 
hand. This presents its most crucial problems in the religious and 
moral education of Negro youth. As a recent investigator of the 
problems of Negro youth observes : « The shadow of race was ever 
present. It enveloped some personalities more completely than 
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others, but seldom did a Negro youth appear to escape to the clear 
atmosphere of a complete sense of freedom. White youth in Amer- 
ica take so for granted their right to a place in the sun that they 
find it difficult to understand the almost inevitable defensive atti- 
tudes involved in being a Negro. »1 


III. WHITE IDEALISM 


Yet the more beneficial elements in the picture should be con- 
sidered as well. Another powerful social force in the religious for- 
mation or conditioning of the American Negro is that which may 
be summed up under the single title of « White Idealism», non- 
Catholic and Catholic alike. The brightest chapters in American 
Protestantism, those which are most sympathetic to Catholic instinct, 
are those devoted to the uplift and the religious training of the col- 
-ored race. This idealism prompted a whole series of different mani- 
festations on behalf of the Negro among the non-Catholic whites of 
the United States, such as the Abolition movement in the North 
before the Civil War of 1861-65, many noble efforts at emancipa- 
tion and instruction of the Negro in the Southern states before that _ 
time and after war and Negro emancipation, the establishment of 
Negro colleges by a whole series of benefactors and philanthropists. 
Various institutions for higher learning for Negroes in the United 
States, such as Atlanta University, Hampton Institute, Virginia ; 
Tuskegee Institute, Alabama; Fisk University, Tennessee ; Lin- 
coln University, Pennsylvania, etc., owe their origin in great part 
to the impetus cf this white idealism, which also led to the estab- 
lishment of special foundations on behalf cf Negro education. The 
Funds established by John D. Rockefeller and Julius Rosenwald, 
Protestant and Jewish respectively in their origin, have had a tre- 
mendous influence in raising the standard of Negro scholarship 
and encouraging effort and initiative on the part of educated Negro- 
youth. 

On the Catholic side we have such manifestations as the wonder- 
ful work of Mother M. Katharine Drexel, the Foundress of the Sis- 
ters of the Blessed Sacrament for Indians and Negroes, and her 
sister Mrs. Edward V. Morrell. Through their efforts Xavier Uni- 
versity of the South was established in New Orleans, one of the 
finest agencies for Negro education in the world and with full ac- 
crediting in the American University system. 


its 18ey Be SUTHERLAND, Color, Class and Personality, American Council on 
Education, 1942, pp. 74 and 75. 
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IV. THE PERSONALITIES OF OUTSTANDING NEGROES 


The fourth element that I would point out as a potent social 
force in the field of Negro religious education, is that resulting trom 
the personalities of outstanding Negroes themselves. To inscnbe 
merely a long list of names without account of the personalities 
to which they are attached would have little meaning. Neverthe- 
less, it is important to note as a matter of general orientation that 
where the effects of the Negroes’ struggle against white supremacy 
-and social retardation is constant, the efforts to better himself re- 
sulted in the emergence of a long series of remarkably distinctive 
vigorous men and women, vigorous intellectually and morally. 
Again we come up against the historic phenomenon that most of 
these great leaders are not Catholic, even though for the most part 
deeply religious. Such persons as Booker T. Washington, tounder 
of Tuskegee Institute and one of the most practical and ingenius 
educators the New World has known, as well as an outstanding 
author and orator, George Washington Carver, a genius of biolog- 
ical science; Mary McLeod Bethune, Charlotte Hawkins Brown, 
Charles S. Johnson, Robert Russa Moton, F. D. Patterson, Horace 
Mann Bond, and others too numerous to mention exert a protound 
influence upon the conditions and the psychology of the race. This 
is the inheritance of the past. The Catholic personalities who have 
had a widespread influence upon the Negroes in the United States 
have been tew until quite recent years, though many have had such 
influence in a purely local community. 

Nevertheless, this condition is gradually changing. Each year 
brings impressive additions to the list of those persons, priests, 
religious, and lay, who are assuming an outstanding position not 
only in the relatively small Catholic community as such, but in the 
national community as well. « In every section of the country », wri- 
tes the Rev. Austin Chacheré, M. Ss. T., himself a Negro priest, 
in Interracial Review tor September, 1946, p. 138, «more leaders 
in various fields are receiving recognition for past achievements or 
quietly contributing to works which are a credit to them both as 
Negroes and as Catholics. » 

The great preponderance of non-Catholic heroes in the epic of 
Negro progress in the New World,is counter-balanced by the divine 
roll of honor in which are inscribed saints and beat: ot the Negro 
race, such as St. Benedict the Moor in Italy, the Blessed Martin 
de Porres, saintly Dominican lay-brother, in Peru; the Blessed 
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Martyrs of Uganda in Africa, and many great figures from the early 
history of the Christian Church. 


V. RELIGIOUS EDUCATION AND SOCIAL ELEVATION 


Such in very inadequate outline are some of the elements which 
enter into the conditions which affect the religious education of the 
American Negro. His religious education does not postulate a spec- 
ial technique or an unusual type of content. But it does require 
a more than ordinary breadth of view, patience and considerateness, a. 
natural and supernatural sympathy, founded in the appreciation 
of the social and cultural factors which affect the life of the Negro 
in the U.S.A. And it calls for emphasis upon certain great doctrines, 
such as the supernatural unity of all men in the Mystical Body 
of Christ, which are pertinent to the position of a minority groupin 
the complex modern world. This matter has been simply and clearly 
stated by a voung Catholic Negro girl-student : «I am convinced 
that in order to ‘keep the Faith’, Catholic Negroes must be thor- 
oughly imbued with the basic doctrines of Catholicism. It is necessary 
that they share extensively God’s graces in order to combat the 
frustrating temptation of confusing human failings with Catholic 
principles. It is imperative that they possess to a strong degree a 
knowledge and an understanding of the fundamental truths of the 
Church. It cannot be overemphasized that Catholic Negroes must 
be careful to separate Catholic theology from the frailties of human 
nature. Furthermore, it is necessary fer them to recognize the dia- 
bolical work of Satan in his effort to lead persons away from the 
practice of their religion. This, however, does not alter the basic 
principles and truths of Catholicism » (Dora B. SOMERVILLE, in Jn- 
terracial Review, January, I045, pp. 24-25). 

With the aforesaid in mind we can more readily see how it is 
that the inculcation of religious doctrine into the Negro mind is 
affected by (1) what is done for and bv him in the wav of his own 
social and cultural elevation, and (2) by the degree to which he can 
hope for full zxtegvation into the life of the entire communitv, both 
civic and religious. 

Long experience has shown the harmfulness of a policv of mere 
beneficence, the ease with which a depressed or retarded group 
can settle into a mere vassal acceptance of benefits and become used 
to being treated as an object of kindness and charity and thereby 
losing their initiative and their character. The greatest chapters 
that have been written in the elevation of the Negro have been those 
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achieved where he was stimulated to self-help, self-criticism and 
self-conquest by outstanding members of his own racial group. 
Hence in this work of the elevation of the Negro a capital element 
is that of the formation of intelligent men and women who will 
themselves be leaders to inspire, instruct and guide thei own people. 

The scope of the Negro’s elevation, from a cultural and social 
point of view, as well as the necessity for the Negro’s own initia- 
tive, have been eloquently expressed by a Negro educator, the 
president of Cheyne College (Pennsylvania) : 


«It is demonstrably in education, I think, that our leaders will find their 
supreme task and knowledge. They must bring to their labors much more 
than knowledge. To knowledge they must add reverence, to reverence a 
steady vision of the whole human struggle, and to that vision, sincerity and 
humility. For the whole body of the people must be enlightened. 

« Of first importance always is the building of homes with all the sanctity, 
sacrifice and security of family life ... 

«From such homes the whole group must get started towards those ele- 
ments of learning which take form in reading, writing and numbers. 

« Out of these homes our masses must move faithfully to the church. It is 
a tragically common habit with our intellectuals to flout the house of God... 

« And with this three-fold grounding, under leaders who are not afraid 
of humility, our masses must take part actively and progressively in a great 
spread of miscellaneous interwoven necessities and opportunities as they 
move into wider areas of human relations. They must learn respect and grati- 
tude for those of both races who unselfishly serve their interests. » (Leslie 
PINCKNEY HILL, in What the Negro Wants, A symposium, University of 
North Carolina Press, 1944, pp. 82-83) 1. 


A paramount instrument for the religious education of the Ne- 
gro as well as for his elevation and the development of the leadership 
required for that work of elevation is that of the work of the retreats. 
Retreats for men and women of the colored race have come much 
into prominence in recent years. One experiment which the author 
himself has conducted, entering now its nineteenth year, has been 
to take a small group of Negro professional and businessmen and 
train them year after year through the annual closed retreat, with 
study groups and spiritual recollections and renewals during the 


1. « What does the American Negro want ? Full citizen status in our American 
democracy. How shall he reach that goal ? By the inward power of the masses. 
And how shall that goal be acquired ? Fundamentally, on the highest plane and 
on the humblest, by leadership motivated by a world-encompassing philosophy 
which is rooted in the will of God — a leadership which, itself a vital part of the 
force of events, is consecrated in humility to the immediate and practical education 
of the people» (ibid., p. 89). 
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year. The results of this process have been fruitful beyond any 
expectations. 


The form in which such retreats may take place is a matter of indifference. 
As I said at the beginning, there is no special technique, no different method 
or psychology. The Negro family is found in all classes from the ignorant to 
the highly educated and fastidious, hence the different types of retreats or 
exercises which would be given by the different Religious Communities : 
some to the worker, some to the proletariat, others to the ordinary business- 
men, others to the scholar, to the student, to the soldier or the veteran, etc., 
etc., will have their reflection in the different types of retreat work for the 
Negro. These range from the mass pilgrimage and parish gatherings to the 
highly specialized closed retreat with its individual rooms and its strict si- 
lence, meditation and spiritual indoctrination. 


The main point, however, is that the work of retreats has an 
immense possibility in the religious formation of the American 
Negro, and not only Catholics but a considerable number of non- 
Catholics are drawn thereto. 


VI. RELIGIOUS EDUCATION AND FULL INTEGRATION 


Any werk, however, that undertakes the religious education or 
the social elevation of the Negro is doomed to failure if it does not 
in some way tend to integrate the Negro into the larger life of the 
nation and the Church. It is doomed for several reasons. First of 
all, if such an integration is not attempted by the religious teacher, 
if he is not interested in it and neglects it and shows himself cold 
to the aspiration for advancement of his status and a liberation 
from the abnormalities which attend his civic and social condition, 
he will infallibly be conscious of the contradiction between such an 
attitude in the teaching itself of the Church. 

«It should be strictly emphasized that nothing can be done 
to help the Negro child, in the sense of widespread social engineer- 
ing, until his family has a chance to obtain a job, a living wage, 
a political voice, and an adequate education for its children. The 
problems of illegitimacy, delinquency, and desertion, which are 
tremendously more widespread in the Negro than in the white 
group, are certainly directly related to the economic and social 
disabilities of the Negro family (as a systematically subordinated 
group) (R. L. SUTHERLAND, Color, Class and Personality, p. 67). 

« The hopes and ambition of many Negro youths and the roles which they 


expect to play are defined by the culture of the Negro world itself. This assim- 
ilation to the Negro world does not mean, however, that there is an al- 
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together different set of values from those found in the white world. There 
is mainly a difference of emphasis or one might say that values in the white 
world are refracted through Negro culture. This undoubtedly affects the 
personality of Negro youth » (Ibid., p. 62, quoted from E. Franklin FRAZIER). 


Students of the U. S. home-mission problem have frequently 
observed that one of the reasons for the comparative paucity of 
conversions of Negroes to the Catholic Faith throughout the Uni- 
ted States as a whole has been the absence of a widely and clearly 
developed program of integration into the life of the nation and the 
life of the Church. 

This is particularly urgent in view of the active campaign being 
made by Communism in behalf of the Negro’s political and social 
equality. The Communist line, as in so many other matters, is not 
to present a clear-cut and thoroughly worked out plan for social and 
political integration but rather to proceed by emphasizing griev- 
ances, creating dissatisfaction with existing conditions and ma- 
king sudden and drastic demands when there is little possibility of 
obtaining the same. Out of this situation has developed the move- 
ment for interracial justice in the Catholic Church in the United 
States .It is not a question of merely aiding the Negro or adjusting 
him to the surrounding population but of the positive development 
of an interracial idea. The interracial movement has developed as 
one of the major Catholic movements in the United States. It is the 
exemplification in practice in very concrete instances of the teach- 
ing of the Church on the most fundamental doctrines of the 
unity of the human race and the dignity of the individual and the 
fellowship of all members in the Mystical Body of Christ and the 
responsibility of the individual for the spread and triumph of Christ’s 
kingdom. 

The interracial movement has a twofold aspect, one negative and 
one positive. Its negative aspect is that of protest against error and 
combating prejudice, discrimination and other abuses. Its positive 
aspect is the cultivation of a spirit of cooperation and mutual aid in 
following the sublime spiritual ideal. 

However, just as the religious education of the Negro will have 
little effect if it is not accompanied with an effort to integrate him 
into the religious and civic life of the country, so too this work of 
integration demands, as I have said, the accompanying task of 
the elevation of the race itself from social and religious retardation. 
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VII. CONCLUSION 


In conclusion, then, if we draw all these factors together and try 
to form out of them one harmonious whole, we can sum up as fol- 
lows : 

The religious education of the American Negro will be successful 
in so far as it combines into one great program the many factors 
which are the inheritance of the Negro’s historical experience or 
the reflection of his social condition as it exists in the United Sta- 
tes. There is need for a vast program of contact with the great 
masses of the colored people in our cities and rural settlements, 
on the plane of popular catechetical teaching. They cannot be reach- 
ed by any formalistic methods, they must be sought out individ- 
ually by priests, religious and lay persons, particularly by zealous 
priests who will come in contact with them personally, seek them 
in their homes and treat them not as strangers and pariahs but as 
potentially useful citizens, as a contribution to the community in 
which they live. 

To reach the masses of the Negro people effectively, however, 
leaders must be developed of their own race, including the 
native Negro clergy. The progress of religious knowledge among 
the Negroes has been badly retarded by the absence, until very re- 
cent times, of any native Negro clergy in the U. S., as well as by 
the lack of a sufficient number of educated leaders among the Negro 
Catholics. 

But such leadership, clergy and lay, if it is to exert its proper 
influence, must be able to present to the Negroes not simply the 
bare essentials of Christian doctrine. To be convinced of the sin- 
cerity of the Christian message, they must be made aware that 
the Catholic Church both teaches and practises the solution of 
that problem of racial adjustment which their past history has 
bequeathed to them: a solution based upon complete integration 
both in the civic and the religious field. To withstand and conquer 
the «total seduction » of Communism, the apostle of the Negro 
masses must be able to present without fear, qualification or hesita- 
tion, the «totus Christus », the totality of Catholic teaching as to 
the natural and supernatural unity of all mankind, the dignity of 
the individual human person, and fellowship in Christ. a 

Hence the practical importance for the program of the religious 
apostolate of the organized interracial movement as known in 
the United States. From the standpoint of the Negro's religious 
instruction, a particularly important product of this movement is 
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the enthusiasm shown for it by many of our Catholic American in- 
stitutions of higher learning, seminaries, colleges and universities. 
During March of this year, some 125 of these institutions are cele- 
brating National Interracial Justice Week, with appropriate pro- 
gram of study and popular education. With the ever lessening of 
barriers to the admission of Negroes to Catholic schools in the U. S. 
and the organized approach to the interracial problem carried on 
by leading Catholic laity in many of our largest centers, there is 
now better hope of a systematic advance to the development of 
lay leadership in a field where in the past much too much was left 
to chance or to purely individual initiative. 

Wherever the tension between the races is great, Catholic Ac- 
tion finds even in such tension a particular opportunity, a chance 
to exemplify its deepest principles. Both races can now work to- 
gether to develop a common ideal of unity and cooperation in the 
Mystical Body of Christ. 


L’EDUCATION RELIGIEUSE DES NOIRS EN AMERIQUE } 


Mieux je connais le Noir des Etats-Unis, moins je découvre en lui une psy- 
chologie vaciale, qui exigerait des méthodes spéciales pour enseigner la 
religion ou: d’autres branches. Une classe d’enfants noirs des plantations 
d’Alabama pose les mémes problemes pédagogiques qu’une classe d’enfants 
blancs, anglo-saxons 100 %, des montagnes de la Géorgie. De part et d’au- 
tre, il y a un « matériel humain » dont on obtiendra plus ou moins, suivant 
la sagesse du professeur et la collaboration qu’il trouve chez les parents et 
la communauté locale. 

Du point de vue de la psychologie raciale, l'éducation religieuse du Noir 
des Etats-Unis ne présente donc rien de spécifique. — Par contre, les condi- 
tuons sociales, politiques et veligieuses qui l’entourent lui donnent une physiono- 
mie toute particuliére. En vérité, leur importance est grande, non seulement 
pour les Etats-Unis, mais pour le monde. 

Car l’éducation du Noir en Amérique est un grand drame culturel. Les dé- 
buts furent humbles. Mais l’action se déroule ample, puissante, héroique. 
Et dire que nous n’avons encore assisté qu’au premier acte! Quelle part l’é- 
ducation veligieuse du Noir jouera-t-elle dans 1’évolution ultérieure de ce 
drame : telle est la grave question que nous nous posons. 

A mon avis, l'éducation religieuse du Noir aux Etats-Unis progressera dans 
la mesure méme ot elle parviendra 4 combiner harmonieusement /e dévelop- 


1. Nous avons traduit le mot Negro par Noir, le mot francais Négre ayant la 
méme résonance péjorative que l’américain Black. 
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pement religieux, moral, social du Noir a@ Vintérieur de son groupe, et son 
entiéve habilitation dans la vie civique et religieuse du peuple américain et de 
la communauté internationale. 

Pour que cette opinion dise quelque chose au lecteur, il nous faut consi- 
dérer trois ou quatre facteurs ou forces sociales qui ont mené le drame de 
Vévolution culturelle du Noir dans le nouveau monde. 

Chacun d’eux illustre, & sa facon, cette vieille lecon de Vhistoire : c’est en 

riomphant d’obstacles redoutables que l’homme développe le meilleur de 
Sol. 

I. L'HERITAGE RELIGIEUX DE L’EPOQUE DE L’ESCLAVAGE. — Education 
profane et éducation religieuse sont étroitement associées dans l’histoire des 
Noirs d’Amérique. Du cété protestant comme du cdté catholique, les pre- 
miéres initiatives en matiére d’éducation visérent 4 la formation religieuse. 

L’action des protestants fut beaucoup plus étendue et plus profonde que 
celle des catholiques. Les sectes qui influencérent le plus les Noirs étaient 
d’un type optimiste et évangélique. Elles organisaient des priéres communes 
bruyantes, des sermons exaltants et prolongés, une présentation dramatique 
des scénes de la Bible, des chants émouvants (« spirituals ») ... Tout cela fit 
perdve le souvenir du paganisme africain. Le paganisme de certains Noirs 
américains d’aujourd’hui n’est pas une survivance d’un passé lointain ; 
c’est l’effet du sécularisme moderne. 

Du temps de l’esclavage, le Noir a hérité son attachement a une Eglise 
« noire » organisée, Eglise baptiste ou méthodiste le plus souvent. L’attrait 
que cette Eglise exerce sur lui est fort. Il s’explique moins par la grandeur 
religieuse que par des raisons sociales : sens de la solidarité raciale, fidélité 
a une institution qui, au temps de la servitude humiliante, a joué un rdle 
analogue aux mouvements de résistance dans l'Europe d’aujourd’hui. A 
cet attrait s’ajoute l’ascendant d’un clergé noir qui faisait entiérement dé- 
faut du c6té catholique jusqu’a ces derniéres années. 

Bref, au point de vue de l’enseignement religieux, le Noir d’Amérique 
a hérité du temps de l’esclavage un avantage : le paganisme africain a dis- 
paru, et un désavantage: une défiance entretenue par les Fglises « noires » 
constituées — a l’égard de toute religion qui parait étre une religion de 
Vhomme blanc. Pour détruire cette impression, il ne suffira pas de batir des 
églises distinctes pour les Noirs a l’intérieur de lEglise catholique ; il faw- 
dra accorder aux Noirs plein droit de cité dans la communauté catholique. 

Ajoutons une remarque qui n’est pas sans importance. Dans les Fglises 
protestantes « noires », les ceuvres sociales sont plus développées que les études 
doctrinales. Elles constituent un milieu qui soutient les croyants. Quand un 
Noir se convertit au catholicisme, il est transplanté dans une société moins 
nombreuse et moins influente. Pour persévérer, il a besoin d’une formation 
personnelle trés solide. 


II. LA THEORIE ET LA PRATIQUE ANGLO-SAXONNES DE LA SUPREMATIE DU 
BLANC. — Les Anglo-Saxons et protestants de l’Amérique du Nord furent 
incapables de concevoir l’esclave vraiment comme une personne morale. En 
cela, ils différérent des Espagnols et Portugais de l’Amérique latine. 
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Les doctrines de la suprématie du Blanc survivent dans la conviction que 
le Noir est essentiellement le serviteuy du Blanc, et cela, non pas uniquement 
en raison de sa situation présente, mais & cause de sa constitution biologique, 
de sa race. 

Sans doute, les rapports de maitre 4 sujet peuvent étre pleins de charme, 
surtout dans une société plus ou moins patriarcale et dans le cas de Noirs 
fort arriérés tout disposés & servir des maitres bienveillants. 

Mais ces relations deviennent beaucoup plus pénibles 4 mesure que 1’é- 
ducation des Noirs progresse et que la vie professionnelle et sociale se com- 
plique. 

Alors que la Constitution reconnait également au Noir et au Blanc la li- 
berté et le droit aux bienfaits de l’éducation, le systéme de la suprématie 
du Blanc se maintient dans la pratique. 

Conséquences religieuses : un fossé isole les Noirs ; le prétre catholique doit 
jeter un pont s’il veut atteindre les Noirs non-catholiques et méme les 
Noirs catholiques, qui, de plus en plus, affluent vers les villes ; des initia- 
tives adaptées aux circonstances sont indispensables. 

La doctrine de la suprématie du Blanc contrarie, d’une autre facon, la 
formation morale et religieuse du Noir: elle inspive a celui-ci Vamertume 
et indignation. 


Ill. L’IpfALisME DES BLANCS, — Mais il convient de voir aussi l’apport 
positif des Blancs. Un facteur social d’une grande importance pour la for- 
mation religieuse des Noirs est l’idéalisme de certains Blancs, catholiques 
ou non-catholiques. 

Parmi les protestants, les plus sympathiques au « sens catholique» sont 
aussi les plus dévoués au relévement et 4 la formation religieuse des Noirs. 
Autrefois, ils contribuérent a l’émancipation ; plus récemment, ils ont créé, 
pour les gens de couleur, colléges et universités. 

Du cété catholique, il faut rappeler l’ceuvre splendide de Mére M. Catheri- 
ne Drexel et de sa sceur, Mme Edouard V. Morrell. Leurs efforts aboutirent 


a la création de Xavier University (New Orleans), une des plus remarquables 
universités pour Noirs. 


IV. LA PERSONNALITE DE NOIRS EMINENTS. — L’effort des Noirs pour 
s’améliorer est vigoureusement stimulé par la personnalité de Noirs trés 
distingués tant intellectuellement que moralement. Le plus grand nombre 
sont protestants. I] n’y a pas lieu de s’en étonner : jusqu’a ces derniers temps, 
rares furent les catholiques qui exercérent une influence trés étendue sur 
les Noirs. 

Toutefois, la situation change peu a peu. D’année en année, grandit le 
nombre des Noirs: prétres, religieux, laiques, connus et estimés dans tout 
le pays. D’ailleurs, l'infériorité catholique est compensée d’une certaine fa- 
¢on par le culte de saints ou bienheureux appartenant & la race noire. 


V. EDUCATION RELIGIEUSE ET RELEVEMENT DES NoIRS. — On V’a 
dit plus haut: l’éducation religieuse des Noirs ne se distingue point par 
des techniques spéciales ni par un contenu particulier. Mais elle exige de l’édu- 
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cateur, plus que d’ordinaire, largeur de vue, patience, sympathie naturel- 
le et surnaturelle. Il faut aussi mettre l’accent sur certaines doctrines : cel- 
le du Corps mystique notamment, et apprendre aux Noirs a distinguer I’i- 
déal catholique des réalisations déficientes. 

Pour les raisons susdites, le succés de l’enseignement religieux dépendra, 
pour une part, des espérances qu’il éveillera et fondera concernant le re- 
\évement social et culturel des Noirs et leur admission dans la vie de la 
grande communauté civique et religieuse. 

Ce relévement sera l’ceuvre, non d’une bienfaisance hautaine et humi- 
liante, mais d’une élite noire comprise et secondée qui, dans le respect des 
grandes valeurs: famille, culture intellectuelle, religion, élévera la masse. 

Pour former une telle élite, rien ne surpasse les vetraites dont l’effet bien- 
faisant est entretenu par des cercles d’études et des récollections. Aussi, 
attirent-elles méme les non-catholiques. 


VI. EDUCATION RELIGIEUSE ET INCORPORATION DES NOIRS DANS LA VIE 
DE LA NATION ET DE L’EGLISE. — L’enseignement de la religion est voué a 
un échec s’il n’est pas accompagné d’un programme compréhensif et précis 
au sujet de la pleine admission des Noirs dans la vie de la nation et dans 
celle de l’Eglise. L’absence d’un tel programme a souvent été reprochée aux 
catholiques ; selon certains, elle expliquerait le petit nombre des conver- 
sions. 

Le communisme exaspére le mécontentement des Noirs; il se soucie 
moins d’élaborer un programme constructif. Au contraire, le mouvement 
en faveur de la justice interraciale, qui se développe actuellement, combat 
les préjugés et abus, et cherche & promouvoir la collaboration des races. 
Mais cet effort d’incorporation ne peut aboutir pleinement s’il n’est accom- 
pagné d’un effort pour le relevement des Noirs. 


VII. ConcLusion. — Pour réussir, Venseignement religieux doit tenir 
compte de divers facteurs quis’expliquent, soit comme un héritage du passé 
lointain, soit comme des effets de la condition actuelle des Noirs aux Etats- 
Unis. 

Il faut que se multiplient les contacts personnels des prétres avec les Noirs. 
Il faut surtout atteindre la masse par une élite noire bien formée. 

Un enseignement théorique ne peut suffire. Dans la pratique méme, LE- 
glise doit se montrer soucieuse de résoudre le probléme d’un « ajustement 
racial ». Au point de vue de l’apostolat religieux, le mouvement interracial 
est donc de grande importance. Son succés est de bonne augure. 

L’Action Catholique doit continuer & favoriser un idéal commun d’unité 
et de collaboration des deux races dans le Corps mystique du Christ. 


Die religidse Lage Danemarks 
von Heinrich Roos, S. J. 
Redakteuy dey Zeitschrift « Catholica »1 


Danemark ist die Heimat Séven Aabye Kierkegaard’s (1813-55), 
des grossen religidsen Anregers unserer Zeit. Aber auch an ihm 
bewahrheitet sich das Wort der Schrift: « Kein Prophet gilt et- 
was in seiner Heimat. » Wohl hat man seinem Standbild mit dem 
schwermiitigen Ausdruck einen Ehrenplatz in dem schénen Vor- 
garten der KG6niglichen Bibliothek zu Kopenhagen eingeraumt, 
aber sein Geist und sein Werk ist keine lebendige Wirklichkeit 
im geistigen Leben seines Landes und Volkes. Fiir viele Danen ist 
er geradezu ein Unbekannter. Sie kennen seinen Namen und 
seinen Beitrag zur Literaturgeschichte ihres Volkes; sie kennen 
aber nicht den Inhalt seines Werkes und noch viel weniger seinen 
Geist. S6ren Kierkegaard wird in Danemark nicht gelesen. Es ist 
in den letzten Jahrzehnten kaum ein danisches Buch erschienen, 
das sich in tieferer Weise mit dem Gedankengut des « Vaters der 
Existenzialphilosophie » auseinandergesetzt hatte. Die Presse teilt 
von Zeit zu Zeit den etwas erstaunten Lesern mit, dass gelehrte 
Werke iiber Kierkegaard in Deutschland, Frankreich, England 
Belgien, Holland, Italien, Spanien, ja selbst in Amerika erscheinen. 
In Danemark selbst ist Kierkegaard tot. Erst die jiingste Woge des 
Existenzialismus, von Deutschland (Heidegger) und Frankreich 
(Sartre) her kommend, hat Kierkegaard nach Danemark zuriickge- 
bracht und zu seiner Wiederentdeckung in einigen exklusiven 
Kreisen gefiihrt. 


1. Pater Roos wurde 1904 geboren. Von 1928 bis 1933 studierte er an der Uni- 
versitat in Kopenhagen und schloss mit dem Examen eines Magister artium ab. 
Seit 1939 ist er als Lehrer und Studentenseelsorger am Skt. Knud’s Kolleg in Ko- 
penhagen tatig. Ausserdem ist Pater Roos Redakteur der Vierteljahreszeitschrift 
Catholica. Zusammen mit P. Josef Neuner, S. J., gab er Dey Glaube der Kirche in 
den Uvkunden dey Lehrverkiindigung heraus (Pustet, 1938). Auch hat er Zeit- 
schriftartikel tiber Meister Eckhart und Martinus de Dacia veréffentlicht. — An- 
schrift : Stenosgade 4, Kébenhavn V, Danmark (Anmerkung des Herausgebers), 


DIE RELIGIOSE. LAGE DANEMARKS 25 


Wie ist dieses merkwiirdige Kuriosum zu erklaren ? 

Ein zweifacher Grund lasst sich anfiihren. Kierkegaard kampfte 
an einer doppelten Front. Er stritt einmal gegen das « System » 
des deutschen Idealismus (Hegel), der im Gefolge der Romantik das 
danische Geistesleben seiner Zeit iiberflutete. Die Keulenschlage 
seiner Publikationen haben diesen Feind ein fiir alle Male zur Strecke 
gebracht. Seit Kierkegaard gibt es keine « idealistische » Richtung 
mehr in der Philosophie Danemarks. Seither ist das Geistesleben 
scheinbar gegen jede Form einer Versuchung von Seiten des Hegel- 
ianismus gefeit gewesen. An dieser Front also hat Kierkegaard 
vollauf gesiegt. Er hat sich selbst iiberfliissig gemacht. 

Sein anderer grosser Gegner war—besonders in den letzten Lebens- 
jahren — das danische Staatskirchentum. In diesem Kampf ist 
Kierkegaard unterlegen. Die lutherische Staatskirche besteht heute 
wesentlich in derselben Form und mit denselben Mangeln, wie sie 
Kierkegaard vor hundert Jahren bekampft hat. Es ist ihm nicht 
gelungen, sie aus dem Sattel zu heben. Die Gesamtentwicklung 
innerhalb des Protestantismus hat sie zwar ausgehohlt und aufgelok- 
kert, aber als Organisation hat sie dank ihrer Verbindung mit 
Geschichte, Kultur und Brauchtum des Volkes ihre Stellung auch 
heute noch bewahrt. Ja, es scheint, dass der Zusammenbruch 
Deutschlands ihr eine neue Stellung innerhalb des Weltprotestan- 
tismus lutherischer Farbung zusammen mit den tibrigen Landern 
Skandinaviens sichern wird. Die theologische Auseinandersetzung 
innerhalb des Luthertums ist vom Zentrum (Deutschland) an die 
Peripherie Europas (Schweiz, Skandinavien) geriickt. Die Theologen, 
die heute in geistig interessierten Kreisen Danemarks beachtet und 
diskutiert werden, sind der Schweizer Karl Barth und der Schwede 
Anders Nygren. In letzter Zeit tritt zu ihnen der Amerikaner 
Reinhold Niebuhr. 


I. GESCHICHTLICHER HINTERGRUND 


Will man sich Klarheit verschaffen iiber die religidse Lage im 
heutigen Danemark, muss man sich kurz die geschichtliche Ent- 
wicklung vergegenwartigen. Der hl. Ansgar (801-865) brachte das 
Christentum nach Danemark (und Schweden). Seine Nachfolger 
auf dem Bischofsstuhl von Bremen wirkten weiter fiir die Aus- 
breitung und Konsolidierung des neuen Glaubens. Man rechnet 
heute damit, dass der grésste Teil des danischen Volkes um 960 
christlich geworden war. Ganz durchdrang das Christentum doch 
Danemark erst unter Kénig Knut dem Grossen (1018-1035), der 
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englische Bischéfe und Priester in sein Reich berief. Unter Konig 
Svend Estridsén (1047-1074) wurde die Organisation der danischen 
Kirche ausgebaut und vollendet, Bischofsstiihle errichtet und 
Danemark aufs engste mit Rom verkniipft. 1104 wurde Lund 
Erzbischofssitz. 

Es ist nun eine nicht wegzuleugnende Tatsache, die iibrigens auch 
von modernen dinischen Historikern unumwunden zugegeben wird, 
dass die politische Grésse und Bliitezeit Danemarks —im Gegensatz 
zur schwedischen Entwicklung — ins katholische Mittelalter fallt. 
Das 12. und 13. Jahrhundert, die Zeit der Valdemaren, bedeutete 
fiir Danemark eine Hohe der geschichtlichen und kulturellen 
Entwicklung, die es spater nie mehr erreicht hat. Und diese Periode, 
die dem Bewusstsein des Volkes als die eigentliche Zeit der Grésse 
noch heute vorschwebt, ist aufs engste mit der kirchlichen Entwick- 
lung verbunden. Einer der besten Kulturkritiker Danemarks schrieb 
noch vor kurzem: « Das christliche Mittelalter Danemarks war in 
weit hdherem Masse, als das heute der Fall ist, ein Glied und organi- 
scher Teil Europas, das damals trotz aller Kriege von einer Reihe 
universeller Ideen geistig zusammengehalten wurde, auf denen die 
lateinische Zivilisation aufgebaut war. » Der Griinder der danischen 
Hauptstadt Kopenhagen, Bischof Absalon (t1201), hat wohl als 
erster Dane an der Pariser Universitat studiert. Viele andere folgten 
ihm spater. Wir wissen aus verschiedenen Quellen, dass im 13. 
Jarhrhundert ungefahr 75 Danen den Magistergrad in Paris erwor- 
ben haben. 1275 wurden das Collegium Danicum fiir danische 
Studenten an der Sorbonne errichtet, und im Heimatland Stipendien 
fiir dieses Studium gestiftet. Unter den Rektoren der mittelalterli- 
chen Pariser Universitat finden wir verschiedene Danen. Auch 
Bologna und Oxford wurden von danischen Studenten aufgesucht. 
Danische Scholastiker gaben ihren Beitrag zur Wissenschaftsleh- 
re ihrer Zeit, vor allem zur Sprachlogik. Mit einem Wort : Dénemark 
war ein Teil des christlichen Europa. 

Als Christian III. 1536 unter der Mitwirkung von deutschen 
Séldnertruppen seinen kiihnen Staatskup durchfiihrte, wodurch 
gleichzeitig das deutsche Luthertum als die offizielle Religion des 
Landes eingefiihrt wurde, wurde die 700 jahrige Verbindung Dane- 
marks mit der Mutterkirche in Rom im Laufe einiger Jahrzehnte 
vollstandig abgebrochen. Mit der Einfiihrung der Reformation in 
Danemark (1536), die noch mehr als in anderen Landern von poli- 
tischen, nationalen und dkonomischen Beweggriinden bedingt 
war, wurde aber auch die europdische Linie in der Geschichte des 
Landes abgebrochen. Einer der angesehensten Historiker des 
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Landes fasst sein Urteil dariiber in folgende Worte zusammen : die 
kirchliche Umwalzung des 16. Jahrhunderts « schloss das dinische 
Volk fiir lange Zeit von jeder geistigen Beeinflussung von aussen 
aus ; die grosse internationale Geisteswelt, zu der die katholische 
Kirche auch den Bauern Zugang gewahrte, schloss sich nun fiir uns. 
Wir wurden wieder einmal noch mehr danisch, noch mehr national, 
mit tieferem Blick fiir uns selbst, aber ohne jeden Blick fiir die 
Welt ausserhalb unseres Landes » (Erik Arup, Danmarks Historie 
IT, 1932, 512). Danemark kam in der Folgezeit fast drei Jahrhunder- 
te lang unter den alleinigen Kultureinfluss Deutschlands. Seine 
Theologen wurden in Wittenberg und spater in den anderen pro- 
testantischen Universitaten ausgebildet. Wie ein treuer Spiegel 
machte das danische Geistesleben alle Schwingungen der deutschen 
Kultur mit. Orthodoxie, Pietismus, Aufklarung, Rationalismus, 
Idealismus, Romantik, Biedermeiertum lésten sich der Reihe nach 
ab. Erst der Literaturkritiker Georg Brandes (1842-1927) Offnete 
wieder die Fenster nach Europa ; er schuf den Typus «des guten 
Europders », freilich in seiner antichristlichen Form. War Danemark 
im Mittelalter eine Provinz der europdischen « Civitas catholica » 
gewesen, so wurde es in der Zeit nach der Reformation ein Echo und 
Spiegel des deutsch-protestantischen Einflusses mit der besonderen 
Note des Bildfeindlichen, Kulturabweisenden, Geistverleugnenden, 
der dem deutschen Luthertum eignet. Es war ausgeschlossen von 
der katholischen Gesamtentwicklung. Es kannte z. B. nicht die 
Kunst und Kultur der Gegenreformation, « eine der gréssten geisti- 
gen Bewegungen in unserem ganzen Erdteil, die der katholischen 
Welt eine ungeahnte Bliite in Kunst und Literatur, Denken und 
Glauben schenkte » (Kai Friis MOLLER). 

Nur wenigen gelang es, sich dem vulgdren Rationalismus zu 
entwinden, der das Land in der lutherisch-orthodoxen Periode 
gefangenhielt. Einer der wenigen war Niels Stensen (1638-1686), der 
grosse danische Konvertit und einer der gréssten Sdéhne seines Vol- 
kes. Der geniale Anatom und Geolog endete seine Tage als katholi- 
scher Bischof. Seine Kanonisation wird im Augenblick betrieben. 
Wenn man die edle Gestalt Niels Stensen’s, der Wissenschattler 
bis in die Fingerspitzen war, mit der aufgewiihltem Persénlichkeit 
Séren Kierkegaard’s vergleicht, wird man den ganzen Unterschied 
zwischen dem Menschenbild der katholischen Humanitas und 
dem flackernden Persénlichkeitskult des nordischen Protestantismus 
ermessen k6nnen. 

Im Gegensatz zu anderen Landern, wo die Reformation zwar 
gesiegt hatte, wo aber gréssere oder kleinere Minoritaten am alten 
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Glauben festhielten, wurde der Katholizismus in Danemark allmah- 
lich vollstandig ausgerottet. 1569 erliess Friedrich I. seine sogenann- 
ten « Fremdenartikel », die eine Reihe von Fragen iiber Glaubensleh- 
ren enthielten, die von allen beantwortet werden mussten, die sich 
in Danemark ansiedeln wollten. Diese Artikel machten eine katho- 
lische Einwanderung unméglich. Als junge Danen und Norweger in 
steigendem Masse die Jesuitenschulen im Auslande besuchten, 
verordnete Christian IV. (1604), dass keiner, der solche Schulen 
besucht hatte, Anstellung im Schul-oder Kirchendienst finden kénn- 
te. 1613 wurden Katholiken das Erbrecht und die Aufenthaltserlau- 
nis im Kénigreich entzogen. 1624 bestimmte ein Gesetz die Todes- 
strafe fiir Ménche oder Priester, die nach Danemark kommen sollten. 
Im « Danischen Gesetz » des Kénigs Christian IV. wurde festgesetzt 
dass die evangelisch-lutherische Religion die einzige sein sollte, 
die in Danemark geduldet wiirde. In all dieser Zeit durfte nur in den 
Gesandtschaftskapellen der Residenz und in Garnisonen fiir fremde 
Sdldnertruppen katholischer Gottesdienst gehalten werden. Erst 
Ih das « Grundgesetz » vom 5. Juni 1849 gab den Katholiken volle 
Religionstreihet, wenngleich es in seinem § 3 bestimmt : « Die evan- 
gelisch-lutherische Kirche ist die danische Volkskirche und wird als 
solche vom Staat unterstiitzt ». Im§ 6 (jetzt 5) heisst es : « Der 
K6nig soll der evangelisch-lutherischen Kirche angehGren. » Die 
Geschichte des modernen Katholizismus in Danemark datiert von 
jener Zeit. 


II. KIRCHLICHE RICHTUNGEN IN DANEMARK 


1. Die dret grossen religidsen Volksbewegungen. 


Wenn man die geschichtliche Entwicklung im Protestantismus 

Danemarks seit der Reformation iiberblickt, wird man feststellen, 

dass sie in wenige grosse Perioden fallt, die sich einander ablésen : 
Reformation, Orthodoxie, Pietismus, Rationalismus. Anders verhalt 

es sich mit den innerprotestantischen Richtungen! der letzten 

hundert Jahre. Sie folgen nicht sukzessiv auf einander, sondern 

verlaufen parallel neben einander. Obwohl grosse Verschiedenheiten 

im Lehr-und Lebensstil zwischen ihnen bestehen, werden sie vom 

Rahmen der gemeinsamen « Folkekirke » (= Volkskirche, offizieller 

Name der evangelisch- lutherischen Staatskirche Danemarks) 


1. Vgl. zum folgenden: C. I. Scuartine, Folkekirken in dem Sammelwerk 


Danmarks Kultur ved Aar 1940, VI Bad., S. 32 ff. (Kébenhavn, 1942) 
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zusammengehalten. Sie sind im protestantischen Sinne keine Sekten 
obwohl sie fiir katholisches Gefiihl oft etwas Sektiererisches und 
Abgeschlossenes, Sich-selbst-Geniigendes an sich haben. Die drei 
wichtigsten Richtungen sind im vorigen Jahrhundert aus dem 
Gegensatz zum Rationalismus entstanden und wollen einer Erwek- 
kung und Neubelebung des christlichen Gedankengutes dienen : 
die sogenannte Dritite Richiung (auch « hochkirchliche Richtung » 
benannt, organisatorisch zusammengefasst im « Kirchlichen Zen- 
trum »), der Grundivigianismus und die Innere Mission. Keine dieser 
drei Richtungen hat bis heute die Oberhand iiber die anderen 
gewonnen. Ihr Nebeneinander ist ein Spezifikum des modernen 
danischen Protestantismus. 


Die Hochkirchliche Richtung geht auf die beiden grossen Kierke- 
gaardgegner Bischof J. P. Mynster (1775-1854) und Bischof H. L. 
Martensen (1808-1884) zuriick. Wesentlich fiir sie ist ihr Festhalten 
am lutherischen Bekenntnis, Widerstand gegen alle inneren Auflé- 
sungserscheinungen in der Landeskirche, hohe Wertschatzung des 
sonntaglichen Gottesdienstes, tiberhaupt ein bewusst kirchlicher 
Konservatismus, der mit einem offenen Blick fiir die kulturellen 
Werte des Menschenlebens verbunden ist. Kirchenpolitisch be- 
kampft sie die Trennung von Staat und Kirche. 


Die eigentiimlichste Form des danischen protestantischen Kir- 
chenlebens ist ohne Zweifel der Grundtvigianismus. Er ist ganz und 
gar von den Ideen des Theologen und Dichters N. F. S. Grundtvig 
(1783-1872) bestimmt, der im Glauben an «eine Art geistiger 
Autarkie des danischen Volkslebens alles aus dem romanischen 
Kulturkreis Kommende ablehnte und eine Formung des danischen 
Bauernvolkes aus den lebendigen Kraften volkstiimlicher Uberlie- 
ferung forderte ». Grundtvig, der eine ausgepragt nordisch-prote-_ 
stantische Persénlichkeit war, wurde zum Schépfer der arteigenen 
danischen Volkshochschule und zum Neubeleber und Sanger der 
nordischen Vorzeit. Durch eine tiefe Erfahrung der Gegensatze 
des Lebens — einem Hegelianer gegeniiber sagte er : « Mein Gegen- 
satz ist der Gegensatz zwischen Leben und Tod » — war er 
zuletzt zu einer harmonischen christlichen Lebensanschauung ge- 
Jangt, in der das Christliche und Menschliche eine Synthese eingin- 
gen (« Mensch zuerst, dann Christ »). Das Gefiihl der Freude und 
des Friedens iiberwand allmahlich bei ihm alles Diistere, warum 
man auch den Grundtvigianismus als «die Religion des frohen 
Christentums » bezeichnet. Drei Dinge sind bezeichnend fiir die 
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erundtvigsche Richtung: der Gegensatz zum Rationalismus lasst 
sie die Bedeutung der Sakramente (Taufe und Abendmahl) und des 
Apostolischen Glaubensbekenntnisses (von dem Grundtvig meinte, 
dass es direkt auf Christus zuriickginge) erkennen ; Grundtvig’s 
Verstindnis fiir die Geschichte seines Volkes, verbunden mit seiner 
grossen Vaterlandsliebe 6ffnete ihm die Augen fiir das Vélkische 
das nach ihm wesentlich mit dem Christlichen verbunden ist und 
nicht ohne es bestehen kann (diese Entdeckung machte ihn zum 
Vater der danischen Volkshochschule) ; seine — durch Englandrei- 
sen bestarkte — Liebe zur Fretheit machte ihn zum eifrigen Anwalt 
und Vorkampfer der persénlichen, nationalen und kirchlichen 
Freiheit. Darum ist der Grundtvigianismus bis heute sehr stark mit 
dem demokratischen und nationalen Gedanken verbunden. 


Die dritte kirchliche Hauptrichtung, die Innere Mission, ur- 
spriinglich eine 1853 gestiftete Laienbewegung, wurde erst stosskraf- 
tig, als der eifrige und begabte Pastor J. V. Beck (1829-1901) ihre 
Fiihrung itibernahm. Im Gegensatz zum «frohen Christentum » 
Grundtvig’s vertritt sie ein Christentum des Ernstes und letzter 
Entscheidung. Es ist nicht ohne historisches Interesse, dass Beck 
anlasslich der Lesung des « Augenblickes» von Kierkegaard die 
entscheidende Wende seines religidsen Lebens erhielt. Die Innere 
Mission ist eine ausgesprochene Erweckungs-bewegung ; sie ruft zur 
« Bekehrung »; sie hebt stark die Kluft zwischen Glaubigen und 
Unglaubigen hervor; sie will die Glaubigen sammeln zu einem 
Leben, wo der Glaube vertieft und fiir andere menschlich wirksam 
werden soll. Diese Richtung ist oft sehr fromm im traditionellen 
Sinne ; sie ist stark konservativ eingestellt und tritt nicht selten 
als Wachterin und Verteidigerin der iitberkommenen christlichen 
Moralprinzipien auf. Die im klassischen Alt-Luthertum vernach- 
lassigten Werte der Selbst-heiligung und des menschlichen Einsatzes 
im Rechtfertigungsprozess sind dort lebendig. Die Innere Mission 
hat einen wachen Sinn fiir die Bedeutung eines persénlichen christ- 
lichen Lebens, das freilich oft genug eine individualistisch-subjek- 
tive Note annimmt. Sie hat es ausserdem verstanden, die Laien in 
weitem Masse zu aktivieren. Ihre Gefahr ist der Abschluss in Kon- 
ventikeln (Missionshauser, die auf dem Lande oft mit der Dorfkir- 
che konkurrieren !), ihre Kulturfeindlichkeit und eine gewisse 
verfeinerte Form des Pharisdismus. Aber es findet sich bei ihr nicht 
selten dogmatisch irregeleitete, doch persénlich echte Frémmigkeit 
verbunden mit religidsem Ernst und aufgeschlossenem Sinn fiir die 
Fragen des Laienapostolates. Man hat die Erfahrung gemacht, dass 
Konvertiten, die aus den Reihen der Inneren Mission kommen, oft 
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eifrige und apostolisch eingestellte Katholiken werden. Die Innere 
Mission ist der ausgesprochene Widersacher des modernen antithei- 
stischen Radikalismus, wie ihn Georg Brandes in Danemark begriin- 
det hat. 

Diese Richtungen, die dem danischen protestantischen Kirchen- 
leben ihr Geprage geben, sind besonders auf dem Lande (in der 
« Provinz ») ausgepragt. Durch ein « Gesetz iiber den Gebrauch der 
Kirchen » (1922) ist es méglich gemacht, dass eine bestimmte Grup- 
pe innerhalb der evangelisch-lutherischen Landeskirche Anrecht 
auf Benutzung der 6rtlichen Pfarrkirche erwirbt, wenn wenigstens 5 
Familienvater, die zur besagten Pfarrei gehéren, dies fordern. Diese 
kénnen dann von einem Geistlichen, der ihrer Richtung angehort, 
Gottesdienst halten lassen. Auch bei der Besetzung von Pfarrstellen 
oder der Ernennung von Bischofskandidaten spielt die Zugehérig- 
keit zu der einen oder anderen kirchlichen Gruppe eine grosse Rolle. 
Selbst im kirchen-politischen Kampf ist sie vertreten. In den 
kirchlichen Gemeinderaten, denen eine gewisse Selbstverwaltung 
gegentiber der Zentrale zukommt, macht sich ihr Einfluss geltend. 
Unter den gewahlten Mitgliedern dieser Gemeéinderate gehéren ca 
600 dem Kirchlichen Zentrum, ca 4000 der Inneren Mission, ca 3000 
dem Grundtvigianismus, ca 1600 der Sozialdemokratie an, wahrend 
sich ca 5000 als ausserhalb der Parteien stehend bezeichnen. Die 
Innere Mission ist besonders stark in den Stiften Kopenhagen, Aal- 
borg und Viborg vertreten, wahrend der Grundtvigianismus seine 
starkste Reprdsentation auf der Insel Fyn sowie in den Stiften 
Aarhus und Ribe hat. Dass selbst die Sozialdemokraten in diesen 
Gemeinderaten vertreten sind, darf nicht verwundern, wenn man 
bedenkt, dass sogar viele danische Kommunisten sich zur danischen 
Staatskirche rechnen, und dass 1945 in einer Gallup-Untersuchung 
42 pCt danischer Kommunisten erklarten, dass Weihnachten fiir 
sie eine religidse Bedeutung habe. Man muss diese Eigenart des 
danischen Kommunismus beachten. Er fasst sich wohl praktisch als. 
eine Arbeiterpartei auf, die links von der Sozialdemokratie liegt und 
nicht als eine Weltanschauung, die von einer bestimmten Philoso- 
phie getragen wird, die der Feind jeglichen religidsen Glaubens 
ist. 


2. Kleinere Richtungen. 


Neben diesen grossen religidsen Volksbewegungen stehen noch 
eine Reihe kleinerer, zahlenmassig nicht so stark ins Gewicht 
fallender Richtungen, die hauptsdchlich von Geistlichen getragen 
werden. Man hat sie mit dem Wort « Theologenangelegenheit » 
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abtun wollen, was wohl einen richtigen Kern trifft, aber doch der 
Sache nicht ganz gerecht wird. Angeregt von der « jungkirchlichen 
Bewegung » Schwedens hatte ein Kreis von jiingeren Pfarrern und 
Theologen sich schon 1924 die Aufgabe gestellt, dem Individualismus 
des 19. Jahrhunderts entgegenzutreten und die Idee der « Kirche » 
zu fordern. Eine Zeitschrift mit dem Namen « Kirche » wurde 
gegriindet, eine Art Exerzitien («Stille Tage ») in einem friiheren 
katholischen Kloster mit liturgischem Stundengebet, Stille und 
Anbetung gehalten, und ein « Oratorium » gegriindet, wo theologi- 
sche Studenten neben ihrem Fachstudium Frémmigkeit und Liturgie 
(Brevier, gregorianischer Gesang) pflegen. Diese Richtung steht dem 
Katholizismus zu wenigstens nicht abweisend-feindlich gegeniiber. 

Als eine Reaktion gegen die religiése Lebensform der Inneren 
Mission muss die Bewegung, die gewdéhnlich Barthianismus 
genannt wird, angesehen werden. Von ihr kann mit Recht gesagt 
werden, dass sie hauptsachlich eine « Theologenangelegenheit » ist. 
Sie ist urspriinglich inspiriert von der Theologie Karl Barth’s. Wah- 
rend die Verkiindigung der Inneren Mission viel Wert auf Bekehrung, 
Erweckung, Heiligung, kirchliche Aktivitat legt, betont diese Rich- 
tung sehr stark Gottes objektives Wirken in Christus, so dass 
Moral fast von Religion getrennt wird. Die ganze Richtung, die eine 
noch scharfere Radikalisierung in dem Kreis, der sich um die 
Zeitschrift Tzdehverv (Zeitenwende) scharte, erfuhr, gebardete 
sich eine Zeitlang sehr revolutionarim Angriff gegen die « Folkekirke » 
der sie vorwarf, dass sie der Biirgerlichkeit verfallen sei und das 
Evangelium vergessen habe. Aber der Kreis wurde allmahlich 
kleiner und kleiner, die jiingeren Theologen schlossen sich ihm nicht 
an und in den Gemeinden fand er kein Verstaéndnis. Immerhin ist 
ihr Einfluss nicht ohne Bedeutung gewesen. Wie in der dialektischen 
Theologie Deutschlands teilt sie sich in zwei Lager. Die eine Richtung 
geht zuriick zum Ausgangspunkt der Reformation (Alt-Luthertum 
oder Kalvinismus). Gegeniiber allem Subjektivismus und Neupro- 
testantismus in der Form Schleiermacher’s, Ritschl’s oder Harnack’s 
betont sie den objektiven Gehalt des Evangeliums, legt Wert auf 
objektive, textgebundene Predigt und stiitzt das theologische Stu- 
dium. Die andere, kleinere, aber radikalere Richtung glaubt an die 
Méglichkeit einer Weiterfiihrung der Reformation im Sinne der 
Entmythologisierung des Christentums Rudolf Bultmann’s. Sie en- 
det in einem erneuten protestantischen Modernismus, den zu be- 
kampfen sie urspriinglich ausgezogen war. 

Einen direkten Gegensatz zum Barthianismus und zur Tide- 
hvervsbewegung mit ihrer Ablehnung jedes Erlebnischristentums 
bildet die Oxfordbewzgung. Erst ging sie wie ein Sturm itiber das 
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ganze Land. Spater ist es ruhiger um sie geworden. Sie scheint sich 
in letzter Zeit auch ihrer christlichen Substanz starker bewusst 
geworden zu sein. Man kann nicht leugnen, dass wenigstens in den 
Innerkreisen der sogenannten « Gruppenbewegung » viel ehrlicher 
Wille, bewusstes Streben nach Vollkommenheit und selbstloses 
Streben, anderen helfen zu wollen vorhanden ist. Wie gross die 
Bewegung in Danemark ist, lasst sich schwer sagen. Immerhin 
ist es ihr gelungen, eine Reihe sozial-karitativer Werke in die Wege zu 
leiten, die zwar dusserlich religiés neutral, innerlich aber von ihr 
getragen sind. Ihr Einfluss ist — besonders in den sogenannten 
biirgerlichen, besseren Kreisen — nicht gering. Sie stellt der prote- 
stantischen Kirche eine Zahl tiichtiger Laienhelfer und « aktiviert » 
ihr religidses Pflichtbewusstsein. Auch in katholische Kreise Dane- 
marks suchte sie einzudringen. Doch hat das Verbot des englischen 
Episkopates, der Oxfordbewegung anzugehéren hier klarend und 
richtunggebend gewirkt }. 


III. THEOLOGISCHE SITUATION 


Die Ausbildung der protestantischen Theologen geht an den 
theologischen Fakultaten der beiden Staatsuniversitaten, Kopenha- 
gen und Aarhus vor sich. Die Lehrstiihle der Exegese sind in Handen 
von Professoren, die der alten liberalen Richtung angehGren. Die 
Dogmatiker sind durchgehend mehr konservativ eingestellt. Der 
Professor der Dogmatik in Kopenhagen, Dr. theol. K. E. Skyds- 
gaard, hat ein weithin beachtetes Buch veréffentlicht, in dem er 
die Lehre des Thomismus iiber die natiirliche Gotteserkenntnis 
ausgezeichnet und unvoreingenommen behandelt *. In dem nicht 
kleinen Kreis von Theologen und Laien, der sich um ihn sammelt, 
ist das Bestreben spiirbar, sich dem neuprotestantischen Modernis- 
mus (Schleiermacher, Ritschl, Harnack) wirksam entgegenzustellen, 
die Idee der Kirche wieder neu aufzurichten und katholisches 
Denken und katholische Liturgie in so weit wieder aufzunehmen, 
wie das das Bestehen auf der Augsburger Konfession erméglicht. 


1. Auf ihrer Bischofskonferenz (Oktober 1946) haben die Oberhirten von England 
und Wales folgende Erklarung erlassen : « Moral Re-Armament. — This movement 
is so tainted with indifferentism, with the error that one religion is as good as ano- 
ther, that no Catholic can take any part in such a movement, or formally co-ope- 
rate. Catholics should be warned not to attend their meetings or gatherings, even 
as spectators » (The Tablet, December 14th, vol. 188 (1946), p. 330). oad 

2. Kristen Ejner SKyDSGAARD, Meiafysik og Tro. En dogmatisk Studie 1 nyeve 
Thomisme, Kobenhavn, 1937. 


34 HEINRICH ROOS 


In diesen, die Zukunft gestaltenden Kreisen wird der Katholizismus 
als eine ernste Frage an den Protestantismus empfunden, die 
Uniiberbriickbarkeit der beiderseitigen Positionen betont, dabei 
aber gleichzeitig der Versuch unternommen, im 6kumenischen Gei- 
ste sich gegenseitig besser kennzulernen. Diese Richtung hat viel 
Ahnlichkeit mit der Una Sancta Bewegung in Deutschland. 

Das theologische Gedankengut, das in diesem, dem Katholizis- 
mus aufgeschlossenen und sich doch von ihm distanzierenden Kreis 
lebt, stammt hauptsachlich von Karl Barth und Anders Nygren. 
Besonders der letztere, Professor fiir Dogmatik an der theologischen 
Fakultat der Universitat Lund (Schweden) nimmt eine immer 
zentralere Stellung im theologischem Denken des gesamten skandi- 
navischen Nordens ein. Auch in seiner Theologie beansprucht die 
Auseinandersetzung mit dem Katholizismus einen wichtigen Platz. 
Nach ihm hat der Katholizismus durch die zweifache « Hellenisie- 
rung » des Christentums (Platonismus der Kirchenvater, Aristotelis- 
mus der Hochscholastik) der Rationalisierung und darum Verfal- 
schung des Evangeliums Tiir und Tor gedffnet. Das griechische, sich 
der Wirklichkeit bemachtigende Denken ist der eigentliche Feind des 
Christentums. Der Grundfehler des Katholizismus besteht nach 
ihm darin, dass er mit diesem griechischen Denken einen Kompro- 
miss geschlossen hat. In seinem Hauptwerk Evos und Agape 1 
entwickelt er diese seine These, die den klassischen altprotestan- 
tischen Standpunkt besagt, erst systematisch, dann ausfiihrlich 
historisch von Paulus bis Luther. Eros ist das hellenistische, Agape 
das neutestamentliche Grundmotiv, Caritas die katholische _Kom- 
promisslésung. Aber Eros und Agape sind sich so fremd, dass 
iberhaupt keine Vergleichspunkte zwischen ihnen bestehen. « Zwar 
gibt das Werk sich ausserlich als eine interessenlose Motivforschung, 
die nur zwei weltanschauliche Typen beleuchten will; aber unter 
dieser leichten Maske verbirgt sich kaum der Vernichtungskampf 
gegen den katholischen Kompromiss zwischen Eros und Agape, im 
Namen jenes Luther gefiihrt, der als einzig giiltige Liebe Agape 
einsetzte und damit hinter allen Hellenisierungen den urspriingli- 
chen Sinn Christi wiederzufinden glaubte » (Hans Urs v. BALTHASAR) 

Von Finnland kommend gewinnt immer starker die Philosophie 
Eino Kazla’s an Boden. Es handelt sich in ihr um einen der Wiener 
Schule verwandten logischen Empirismus, der logistische und 


1. Zur kath. Auseinandersetzung mit Anders Nygren vgl. : Hans Urs v. Bartua- 
SAR, FEvos und Agape (Stimmen der Zeit, 136 Bd (1939), S. 398 ff). — J. Mourovux 
Eros et Agape (La Vie Intellectuelle, XIV (Avril 1946), pp. 23-38). — M Cc p’ARCY, 
S. J., The Mind and Heart of Love. A Study in Evos and Agape. London, 1946 : 
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positivistische Elemente in sich vereint und jedes religidse Denken 
zersetzt. Die jungen protestantischen Theologiestudenten, die keine 
der Theologie vorgelagerte Philosophie kennen, sind durch ihn einer 
schweren Belastungsprobe ausgesetzt. Uberhaupt macht sich das 
vollstandige Fehlen jeglicher Philosophie bitter bemerkbar. Nur so 
lasst sich auch das gesteigerte Interesse fiir den Neuthomismus und 
die einzigartige Hochschatzung, die einem Denker wie Jacques 
Maritain im Norden entgegengebracht wird, verstehen. In intellek- 
tuellen Kreisen Danemarks wird die neukatholische Kultur Frank- 
reichs (Maritain, Mauriac, Bernanos, Claudel, Daniel Rops, Ga- 
briel Marcel) und Englands (Chesterton, Christopher Dawson, Eve- 
lyn Waugh, Graham Greene) stark beachtet. 


IV. PRAKTISCHES KIRCHENLEBEN 


Wie verhalt sich diesem allem gegeniiber das praktische Kirchen- 
leben des protestantischen Danemark ? Leider muss man sagen, 
dass die Entchristlichung und Sakularisierung des gesamten 6ffen- 
lichen Lebens erschreckend weit fortgeschritten ist. Die Zahl der 
Ehescheidungen hat im letzten Jahr einen bis jetzt unerreichten 
Hohepunkt erklommen. Das 6ffentliche Leben ist weitgehend hyper- 
sexualisiert. In vielen Kreisen setzt das eheliche Zusammenleben 
schon nach der Verlobung ein. Von den 4 Millionen Einwohnern 
_ Danemarks gehéren nur verschwindend wenige nicht der evange- 
lisch-lutherischen Volkskirche an. Trotzdem rechnet man damit, 
dass nur 5 % der Gesamtbevélkerung den regelmdssigen Gottes- 
dienst am Sonntag besuchen. Der Durchschnittsdane geht zum 
Gottesdienst, weil er einen bestimmten — «seinen » — Prediger 
héren oder sich an dem klassischen, literarisch wie musikalisch 
hochstehenden Volksgesang erfreuen will. Die meisten Besucher 


verlassen den Gottesdienst, bevor das Abendmahl ausgeteilt wird. ° 


Freilich hat eine Reaktion gegen diesen Missbrauch eingesetzt. 
Der grésste Mangel im religidsen Leben ist das Fehlen einer 
hirchlichen Autoritét. Wohl finden sich Bischéfe, sogar ein Primas, 
aber ihre Autoritat ist gleich null. Sie sind nur primi inter pares. 
Protestantische Prediger kénnen in ihrer Lehrverktindigung sich 
oft weit vorwagen und wesentliche Stiicke des christlichen Glaubens- 
inhaltes angreifen ; keine kirchliche Autoritat besteht, die sie in die 
Schranken weisen kénnte. Ein eklatantes Beispiel ist die beriichtig- 
te Praxis der Trauung von Geschiedenen. Obwohl das kirchliche 
Ritual der Trauung von einer « Treue bis zum,Grabe » spricht, finden. 


% 
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sich nicht wenige Geistliche, die eine Trauung von Geschiedenen 
rubig vornehmen. Andere Geistliche lehnen eine solche Trauung ab. 
Es findet sich kein einheitliches Vorgehem, weil sich keine Instanz 
findet, die eine bindende Entscheidung geben kénnte. Alles ist dem 
Gewissen der einzelnen iiberlassen. Kein Wunder, dass in einer 
éffentlichen Diskussion iiber dieses Problem von einem Geistlichen 
der Vorschlag gemacht wurde, die ganze Angelegenheit den 
staatlichen Behérden zu iiberlassen. 

Dieser Mangel einer kirchlichen Autoritat machte sich auch deut- 
lich beim jiingsten Streit tiber die Frage der weiblichen Geistlichen 
bemerkbar. Es handelt sich um die Frage, ob Frauen ordiniert 
werden und damit das Recht zum Predigen und zur Sakramen- 
tenspendung (Abendmahl!) erhalten kénnen. Nach dem § 3 des 
« Grundgesetzes » von 1849 ist « die evangelisch-lutherische Kirche 
die danische Volkskirche und wird als solche vom Staat unter- 
stiitzt». Die danischen Pfarrer sind also auch Staatsbeamte. Es ist 
darum nicht zu verwundern, dass der Staat, d. h. das Parlament, der 
Reichstag, die Frage der weiblichen Geistlichen durch ein Gesetz 
ordnen will. Die evangelisch-lutherische Kirche muss sich also darin 
finden, dass eine interne kirchliche Angelegenheit — die Frage der 
Ordination von Frauen — vor dem Forum einer rein staatlichen 
religids indifferenten Institution diskutiert und eventuell durch 
Mehrheitsbeschluss geordnet wird. Mit anderen Worten : die Kirche 
ist in Gefahr eine Staatsinstitution zu werden, weil in der Kirche 
selbst keine Einigkeit besteht, da eine Autoritat, die die Frage 
entscheiden kénnte, fehlt. Faktisch ist die Frage nach weiblichen 
Geistlichen mit Ordinationsrecht eine Frage auf Leben und Tod fiir 
die Kirche Danemarks 1. 

Manche Kreise erhofften von den Kriegsjahren eine Neubelebung 
des religidsen Eifers. Diese Hoffnung hat sich nicht erfiillt. Nach 
einem rasch aufflackernden Strohfeuer religidser Begeisterung, in 
der nationale und christliche Gedanken eine merkwiirdige Verbin- 
dung eingingen, ist alles beim alten geblieben. Der in Skandinavien 


1. Der Reichstagsabgeordnete, Pfarrer L. P. Fasriciusfasst das Problem in 
folgenden Worten zusammen: « Wenn eine Kirchengemeinschaft von einer rein 
weltlichen Regierung Befehle entgegennehmen muss, wodurch von dieser ausserhalb 
der Glaubensgemeinschaft stehenden Macht Gesetze hinsichtlich ihrer Ordination 
erlassen werden, so hért diese Gemeinschaft auf, eine Kirche zu sein und wird eine 
Staatsinstitution » (Bevlingske Aftenavis, 28 Januar. 1947). 

Eine Galup-Untersuchung brachte folgendes Resultat : 53% erklarten sich als 
Anhanger der Ordination von Frauen, 32% waren dagegen, 13% standen der Frage 
unbeteiligt gegentiber. 
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— und besonders in Danemark — stark verbreitete Materialismus, 
die « Religion des frohen Lebensgenusses », scheint ein grosses 
Hindernis fiir das Aufkommen echter Religiésitat zu sein. 


V. DER KATHOLIZISMUS IN DANEMARK 1 


Unter seinen 4 Millionen Einwohnern zahlt Danemark nur unge- 
fahr 22.000 Katholiken, d. h. 5,7 unter Tausend. Kopenhagen, die 
Hauptstadt des Landes, hat die griésste Katholikenanzahl (unge- 
fahr 7.000 unter 1.078.000). Auf dem Lande finden sich nur ‘sehr 
wenige Katholiken mit Ausnahme der Stellen, wo polnische Fami- 
lien angesiedelt sind. Als Danemark im Jahre 1849 durch das 
« Grundgesetz » Religionsfreiheit erhielt, befanden sich nur ca 800 
Katholiken im Lande. Zu Beginn dieses Jahrhunderts war die Zahl 
auf 5.000 gestiegen. Diese Zahlen beweisen, dass die Entwicklung 
der letzten hundert Jahre nicht eine Massenbewegung zur katholi- 
schen Kirche gebracht hat. Wohl wachst die Kirche stetig und still, 
aber die Katholiken sind noch immer eine sehr kleine Minderheit, 
und. dabei ist die Lage der Kirche in Danemark giinstig, wenn man 
sie vergleicht mit den anderen Landern des protestantischen Nor- 
dens. 

Gross-Kopenhagen hat 9, vom Staate anerkannte Pfarreier in 
Danemark werden alle Pfarrer auch vom Staate autorisiert, da sie 
in gewissen Fallen als Offiziale des Staates auftreten, z. B. bei der 
Registrierung der Trauungen ; die kirchliche Trauung ist auch vor 
dem Staate rechtsgiiltig). In der Provinz zahlt man 29 Pfarreien 
mit zugehériger Kirche. Daneben gibt es noch eine Zahl kleinerer 
Mess-Zentren : Kapellen, Privathauser usw. 

Von 1845-1892 stand die Kirche in Danemark unter der Leitung 
eines Apostolischen Prafekten. Im Jahre 1892 wurde die « Danische 
Mission » zu einem Vikariat unter bischéflicher Jurisdiktion erhoben.- 
Seinen ersten katholischen Bischof seit der Reformation erhielt 
Danemark in der Person des Deutschen Johannes von Euch (1844- 
1922). Sein Nachfolger als Bischof war der Belgier Joseph Brems 
(1922-1939). Unter diesen beiden Bischéfen hat der Katholizismus 
seine bis heute grésste Ausbreitung erfahren. Es war die Zeit der 
« Expansion », auf die heute eine Periode der « Konzentration » folgt. 
Kirchen, Schulen und Hospitaéler wurden gebaut, verschiedene 


1. Vgl. zum folgenden : H. Roos, S.8J., The Church in Denmark (in The Sword, 
N° 100, December 1946, p. 10 ff.). 
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religidse Genossenschaften nach Danemark berufen, und der Versuch 
unternommen, eine katholische Literatur in danischer Sprache 
za schaffen. Als die oberste kirchliche Behérde 1939 einen Danen, 
P. Theodor Suhr, O.S.B., zum Nachfolger Bischof Brems ernannte, 
hat sie damit zu erkennen gegeben, dass der Katholizismus in 
Danemark wieder Wurzeln geschlagen hat, und dass man nicht lan- 
ger von der katholischen Kirche als von einer «auslandischen 
Mission » reden kann. 

Bischof Theodor Suhr (geb. 1896) trat nach seiner Konversion 
in den Benediktinerorden ein und war vor seiner Ernennung zum 
Apostolischen Vikar Prior in der Abtei San Girolamo in Rom, wo 
Papst Pius XI auf ihn aufmerksam wurde. 

Unter den 22.000 Katholiken Danemarks wirken ungefahr go 
Priester, von denen mehr als ein Viertel danischen Ursprunges sind. 
Die tibrigen rekrutieren sich aus Holland, Belgien, Deutschland, 
Schweiz, Osterreich usw. Von religidsen mannlichen Orden sind die 
Jesuiten, Redemptoristen, Praemonstratenser, Dominikaner, Fran- 
ziskaner, Monfortaner, Lazaristen, Kamellianer u. a. vertreten. 
Die Priester werden von einer grossen Schar tiichtiger Schwestern- 
genossenschaften unterstiitzt, von denen die Kongregation der 
Josephs-Schwestern von Chambéry die grésste ist. 

Das stetige Wachsen der Kirche ist zum gréssten Teil den Kon- 
versionen zuzuschreiben. In den Jahren um 1920 war die Zahl der 
Konvertiten jahrlich 200. Spater sank sie etwas und liegt jetzt 
zwischen 125 und 150. In den letzten Jahren ist es besonders die 
junge Generation, die sich der Kirche anschliesst. Die Konvertiten 
kommen von allen Gesellschaftsschichten— auch intellektuellen —, 
doch sind durchschnittlich die Frauen in der Mehrheit. 

War friiher im 6ffentlichen Leben eine starke Animositat gegen 
den Katholizismus bemerkbar und wurde die Kirche als « quantité 
négligeable » bewertet, so ist in den letzten 20 Jahren in diesem 
Punkte eine deutliche Mentalitatsveranderung eingetreten. Die al- 
ten protestantischen Vorurteile sind am Verschwinden, ja, man 
begegnet der katholischen Kirche mit einem gewissen Respekt. 
Diese veranderte Einstellung ist einmal eine Folge der Gesamtbe- 
wertung des Katholizismus in der Periode zwischen den beiden 
Weltkriegen, hangt aber dann auch mit dem wichtigen Faktor 
zusammen, dass es dem Katholizismus in Danemark weitgehend 
gelungen ist, die alte einheimische Kultur mit der katholischen Idee zu 
einer Einheit zu verschmelzen. Durch den stillen, ausdauernden 
Einsatz seiner kiinstlerischen Krafte hat der grésste augenblicklich 
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lebende Dichter Danemarks, Johannes Jérgensen, der katholischen 
Sache einen unermesslichen Dienst erwiesen. 

In einem Lande wie Danemark, wo das Hauptkontingent der 
Katholiken aus Konvertiten besteht, vermisst man oft die Natiir- 
lichkeit, Einfachheit, Selbstverstandlichkeit, mit der siidlichere Lan- 
der ihren Katholizismus leben. Hier geht alles sozusagen an der 
Front vor sich, es gibt keine Etappe. Die urspriinglich und tradi- 
tionsmassig katholischen Lander kénnen die Konvertitenlander viel 
lehren. Aber vielleicht gilt auch das Umgekehrte. Nicht selten 
wachst hier der Typ eines Katholiken heran, der demiitig-stolz 
seinen Glauben bekennt und fiir ihn Opfer bringt, der ihn im Gegen- 
satz zu seiner Umgebung standig neu erobern und behaupten muss, 
der auf das Wesentliche und Zentrale im Christentum eingestellt 
ist, der aus dem Geiste der Liturgie lebt, der seine gelauterte und 
geadelte Persdnlichkeit als Laienapostel in den Dienst der Kirche 
stellt, der sich seines Miindigseins und seines kGniglichen Priester- 
tums in der Heiligen Kirche bewusst ist. 

Eines der Schliisselworte im Denken Kierkegaard’s heisst : « Die 
Subjektivitat ist die Wahrheit. » Er meint damit, dass die lebendige 
Aneignung der erkannten Wahrheit schliesslich noch wichtiger ist 
als der tote Besitz der erkannten Wahrheit im Sinne eines Resultates. 
Der protestantische Norden muss erkennen, dass nur im Gehorsam 
gegen die objektive Wahrheit Christi seine eigene Subjektivitat 
hervortritt, geadelt und damit gewahrt wird. 


LA SITUATION RELIGIEUSE DU DANEMARK 


IntTRoDucTION. — Le Danemark est la patrie de S6ren Aabye Kierkegaard 
(1813-1855) dont l’ceuvre a stimulé la pensée religieuse de notre temps. Mais, 
pour beaucoup de Danois, Kierkegaard est un inconnu. Tout récemment 
seulement une vague existentialiste, venant d’Allemagne (Heidegger) et de 
France (Sartre),»le ramena au Danemark et gagna a sa personne la sympa- 
thie de cercles fermés. 

Comment expliquer ce fait curieux ? On peut en donner deux motifs. 
Kierkegaard lutta sur un double front. D’abord, il attaqua Vidéalisme al- 
lemand (Hegel) qui, a la suite du romantisme, influenga la pensée danoise 
de son temps. Sur ce front, il remporta une victoire complete et se rendit lui- 
méme inutile. 

Son autre adversaire fut l’Eglise d’Etat. Dans ce combat, Kirkegaard a 
succombé, L’Eglise d’Etat luthérienne continue de vivre avec la méme struc- 
ture et les mémes lacunes. Sans doute, l’évolution générale 4 1’intérieur du 
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protestantisme l’a minée et ébranlée, mais, grace a ses liens avec Vhistoire, 
la culture et les mceurs du peuple, elle maintient ses positions. Bien plus, 
son crédit grandira. Car, par suite de la défaite de l’Allemagne, la contro- 
verse théologique, 4 l’intérieur du luthéranisme, s’est transportée du centre 
(Allemagne) & la périphérie de Europe (Suisse, Scandinavie). Les théolo- 
giens estimés aujourd’hui dans les milieux religieux danois sont le Suisse 
Karl Barth et le Suédois Anders Nygren. Récemment s’est ajouté a eux l’Amé- 
ticain Reinhold Niebuhr. 


I. Histoire. — Si on veut voir clair dans la situation religieuse du Dane- 
mark, on doit se rappeler 1’évolution historique de ce pays. 

Saint Ansgar (801-865) évangélisa le Danemark et la Suéde. Ses succes- 
seurs poursuivirent son ceuvre. En 960, la majorité du peuple danois était 
devenue chrétienne. Sous Canut le Grand (1018-1035), qui appela des évé- 
ques et des prétres anglais, le christianisme pénétra partout. L’organisa- 
tion fut achevée peu aprés et les relations avec Rome devinrent trés intimes. 
Fait indéniable : l’'apogée politique du Danemark coincide avec le moyen 
Age catholique. A cette époque, ce pays participe largement a la vie de l’Eu- 
rope chrétienne. Au XIII®¢ siécle, environ 75 Danois obtiennent la maitrise 
a la Sorbonne ; d’autres étudient a Bologne, a Oxford. 

En 1536, coup d’état de Christian III aidé de mercenaires allemands. Ce 
roi introduisit le luthéranisme allemand comme religion officielle. Par suite, 
le Danemark rompit ses relations avec Rome et, bientét, avec presque toute 
lYEurope. Pendant prés de trois siécles, il ne subit d’autre influence cultu- 
telle que celle de l’Allemagne luthérienne. Le critique littéraire Georges 
Brandes (1842-1927) fut le premier 4 ouvrir une fenétre sur l'Europe. 

Au Danemark, la Réforme triompha plus complétement qu’ailleurs. Le 
catholicisme fut entierement extirpé. Les «articles pour étrangers » publiés 
par Frédéric II rendaient impossible toute immigration catholique. Chris- 
tian IV (1604) tint a lécart des charges importantes les jeunes gens formés 
aux écoles des jésuites a l’étranger. En 1613, on enleva aux catholiques 
le droit d’hériter et de séjourner. En 1624, une loi édicta la peine de 
mort contre tout religieux ou prétre qui entrerait au Danemark. 

C’est en 1849 seulement que les catholiques recouvrérent la liberté de cul- 
te, L’histoire du catholicisme danois moderne commence 4a cette date. 


II, TENDANCES DU PROTESTANTISME AU DANEMARK. — I. Les gvands 
mouvements populaives religieux. — L’évolution du protestantisme danois 
depuis la Réforme est marquée par la succession de trois périodes : orthodoxie, 
quistisme, rationalisme. Mais ces divisions sont le résultat d’une grande 
simplification. En fait, depuis un siécle, le rationalisme est battu en bréche 
par trois tendances qui coevistent a Vintérieur méme de la « Folkekirke », 
VEglise officielle: la Troisiéme Direction (Dritte Richtung, nommée aussi 
hochkirchliche Richtung), le Grundtvigianisme (Grundtvigianismus) et la 
Mission Intérieuve (Innere Mission). 


La Tyvoisiéme Divection doit son origine aux deux adversaires principaux 
de Kierkegaard: Mgr J. P. Mynster (1775-1854) et Mgr H. L. Martensen 
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(1808-1884). Ses caractéristiques sont la fidélité a la profession luthérienne, 
la résistance a toute dissolution qui affaiblirait l’Eglise d’Etat, l’importance 
attachée aux cérémonies religieuses du dimanche, et un conservatisme reli- 
gieux gardant cependant les yeux ouverts sur les valeurs culturelles. En po- 
litique, elle combat la séparation de l’Eglise et de l’Etat. 


La forme, la plus originale du protestantisme danois est, sans aucun doute, 
le Grundtvigianisme. Il est entigrement tributaire des idées du théologien et 
poéte N. F. S. Grundtvig (1783-1872). Danssa foi en une sorte d’autarcie da- 
noise, Grundtvig rejeta tout ce qui provenait de la civilisation romane et 
promut une formation des paysans basée sur les forces vives de la tradition 
nationale. Avec le temps, il parvint & une synthése humano-chrétienne si 
attrayante que le Grundtvigianisme est appelé la religion du christianisme 
joyeux. Trois points caractérisent son action: par opposition au rationalis- 
me, il reconnait la valeur des sacrements (baptéme et Céne) et du symbole 
des apétyes ; sa connaissance de l’histoire du Danemark et son patriotisme 
Yattachérent a la vie nationale ; son amour de la liberté fit de lui un défen- 
seur énergique de la liberté personnelle, nationale et religieuse. Aussi, le grundt- 
vigianisme est-il, aujourd’hui encore, étroitement lié a l’idéal démocrati- 
que et national. 


La Mission intévieuve, originairement mouvement laic, devint influente 
sous la direction du pasteur J. V. Beck (1829-1901) que la lecture de Kier- 
kegaard avait enthousiasmé. Elle préconise un christianisme sévieux, préche 
la conversion, insiste sur l’abime qui sépare les croyants des incroyants ; 
elle entend communiquer aux fidéles une vie ot la foi est approfondie et 
trendue utile aux autres. Piété, conservatisme, moralisme. La sanctification 
personnelle et la part de l’homme dans la justification, valeursnégligées dans 
le luthéranisme ancien, sont prises en considération. La vie religieuse per- 
sonnelle est fervente, mais elle a souvent une note individualiste et subjec- 
tive. La Mission intévieure a réussi & obtenir la collaboration de nombreux 
laics. Ses dangers sont la formation de conventicules, son aversion pour 
toute culture et une certaine forme de pharisaisme raffiné. 


2. Courants de pensée dans des milieux plus restreints. — Des 1924, sous 
Vinfluence du Mouvement de la jeune Eglise (die jungkirchliche Bewegung), 
de Suéde, un groupe de théologiens s’est proposé de réagir contre J’indivi- 
dualisme du XIXe siécle et de propager l’idée de l’Eglise. Une revue fut 
fondée : Kirche ; des exercices spirituels, appelés Stille Tage furent organi- 
sés ; un oratoire accueillit les théologiens désireux de cultiver la piété et la 
liturgie. 

En réaction contre la Mission intérieure, le barthianisme insista tellement 
sur l’action objective de Dieu dans le Christ que la morale est presque sé- 
parée de la religion. Groupés autour de la revue Tidehvery, les barthiens at- 
taquérent la Folkekirche, lui reprochant.sa tendance bourgeoise et son ou- 
bli de l’Evangile. Mais le nombre des fervents barthiens diminua bientot. 
Le mouvement ne rallia pas les jeunes théologiens ni la campagne. Son in- 
fluence continue pourtant de s’exercer en deux directions opposées : retour 
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& la Réforme et insistance sur le contenu objectif de l’Evangile, d’une part, 
et, d’autre part, modernisme protestant. 

Au barthianisme s’opposa le Mouvement d’Oxford. A tout le moins dans 
les cercles fermés du Gruppenbewegung, on rencontre beaucoup de bonne 
volonté, un désir de perfection et un dévouement sérieux au prochain. Ce 
mouvement a suscité et entretient une série d’ceuvres sociales. 


III. StruaTION THEOLOGIQUE. — Les théologiens se forment aux facul- 
tés de théologie des deux universités de l’Etat : Copenhague et Aarhus. La 
tendance libérale prévaut dans l’enseignement de l’exégése ; les professeurs 
de dogme sont, en général, plus conservateurs. C’est le cas, par exemple, 
de M. K. E. Skydsgaard, professeur & Copenhague. Autour de lui se grou- 
pent des théologiens, adversaires du néo-modernisme protestant. Ils désirent 
faire revivre l’idée de l’Eglise et reprendre la pensée et la liturgie catholi- 
ques pour autant que la Confession d’Augsbourg le permet. Dans ces cercles 
qui préparent l’avenir, le catholicisme est accueilli comme une question sé- 
rieuse adressée au protestantisme et, si la distinction des deux confessions 
est soulignée, le désir de se mieux connaitre mutuellement grandit sans ces- 
se. 

L’objet de la spéculation de ces milieux a la fois ouverts au catholicisme 
et distants de lui est fourni par l’ceuvre de Barth et d’ Anders Nygren. Ce 
dernier reproche au catholicisme de s’étre compromis deux fois avec la pen- 
sée grecque (platonisme des Péres, aristotélisme des scolastiques) et d’avoir 
ainsi sacrifié l’Evangile a la raison (voir son ceuvre Evos und Agape). 

De provenance finlandaise, la philosophie d’Eino Kaila prend un essor 
de plus en plus grand. C’est un empirisme logique, apparenté a l’Ecole de 
Vienne, synthése d’éléments logistiques et néo-positivistes qui tend a ruiner 
toute pensée religieuse. La pauvreté de ce systéme est vivement ressentie 
par les théologiens. D’ot lintérét croissant pour le néo-thomisme, pour 
lceuvre de Jacques Maritain, pour la littérature catholique contemporaine 
de France (Mauriac, Bernanos, Claudel, Daniel Rops, Gabriel Marcel) et 
d’Angleterre (Chesterton, Dawson, Evelyn Waugh, Graham Greene). 


IV. VIE RELIGIEUSE. — La déchristianisation et la sécularisation de la 
vie publique ont progressé dans des proportions effrayantes. Le nombre des 
divorces a atteint, l’an dernier, un maximum jamais enregistré. La vie pu- 
blique est hypersexualisée. Si, sauf un petit nombre, tous les habitants du 
Danemark sont affiliés & l’Eglise évangélique-luthérienne, 5% seulement 
assistent régulicrement au service religieux du dimanche, 

La carence la plus vivement ressentie est celle d’une autorité ecclésias- 
tique. L’autorité des évéques est nulle. Dans leur prédication, les pasteurs 
peuvent attaquer les vérités fondamentales de la foi chrétienne, sans étre 
réprimandés. 

Par suite, l’ingérence de l’Etat tend & grandir, méme en des affaires pu- 
rement ecclésiastiques. Les femmes peuvent-elles étre ordonnées et acauérir 
le droit de précher et d’administrer les sacrements ? Cette question a été 
soulevée r4cemment : certains voudraient la voir résoudre par 1’ Etat. 

Lors de la libération, il y eut un moment d’enthousiasme religieux. Mais 


DIE RELIGIOSE LAGE DANEMARKS 43 


tout retomba bientét dans l’indifférence. Le matérialisme est un obstacle 
a la vraie religion. 


V. LE CATHOLICISME AU DANEMARK.— Parmi ses 4 millions d’habi- 
tamis, le Danemark ne compte que 22.000 catholiques, c’est-a-dire 5.7 sur 
1000. Le groupe le plus important (7.000) se trouve.A Copenhague. A la cam- 
pagne, il y a peu de catholiques, sauf dans les régions ow se sont installées 
des familles polonaises. A Copenhague, il y a 9 paroisses ; en province, 29, 
possédant toutes une église. 

La croissance continuelle de l’Eglise est due en majeure partie aux con- 
versions (environ 125 a 150 par an). Les convertis appartiennent a tous les 
milieux, méme aux milieux intellectuels. 

Jadis, une forte animosité sévissait contre le catholicisme, et 1’Eglise 
était considérée comme une quantité négligeable. Il n’en est plus ainsi. Les 
préjugés protestants disparaissent peu a peu et lFglise est entourée d’un 
certain respect. C’est l’effet de ’estime générale que l’Eglise a gagnée entre 
les deux guerres. C’est dfi plus encore au fait que le catholicisme a réalisé 
une synthése harmonieuse de la pensée catholique et de la culture indigéne, 

Convertis, pour la plupart, les catholiques danois n’ont pas la simplicité 
et le naturel de leurs fréres des pays du sud; mais ils confessent humble- 
ment et fiérement leur foi au prix de sacrifices incessants. 

«La subjectivité est la vérité ». Kierkegaard veut signifier par la que l’ap- 
propriation vivante de la vérité connue importe plus que la possession froi- 
de de la vérité dans le sens d’un résultat acquis. 

L’homme du Nord protestant doit le reconnaitre: c’est seulement dans 
la soumission & la vérité objective du Christ que sa propre subjectivité sera 
sauvée et ennoblie. 


THE RELIGIOUS SITUATION IN DENMARK 


INTRODUCTION. — Denmark is the native country of Soren Aabye Kier 
kegaard (1811-1855) whose writings have strongly influenced the religious 
thought of our time. But, to many of his countrymen, Kierkegaard is un- 
known. Recently a wave of «existentialism » coming from Germany (Hei- 
degger) and France (Sartre) has brought him back to Denmark and, in cer- 
tain circles, has renewed interest in his work. 

How can this curious fact be explained ? There would appear to be two 
reasons. Kierkegaard fought on two fronts. First he attacked German Ide- 
alism (Hegel) which, following on the Romantic movement, had influenced 
Danish thought in his lifetime. Here he achieved a decisive victory, so that 
his own work in this respect became of little importance. His other adver- 
sary was the State religion, and here Kierkegaard himself was defeated. The 
Lutheran Church of Denmark continues to exist, with the same structure and 
the same weaknesses as before. No doubt it has suftered and to some extent 
been weakened in the general collapse ot Protestantism, but thanks to its 
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connections with the history of the country, and with the culture and cus- 
toms of the people, it has succeeded in maintaining its position in the State. 
It has even seen its influence increase, for, with the defeat of Germany, the 
centre of religious controversy within the Lutheran Church has moved from 
Germany to the countries on the confines of Europe (Scandinavia and Swit- 
zerland) and the most reputed theologians in Danish religious circles today 
are the Swiss Karl Barth and the Danish Anders Nygren. 


I. History. — A brief review of the religious evolution of the country 
is essential for a clear understanding of the present religious situation in 
Denmark. 

St. Ansgar (801-865) first evangelised Denmark and Sweden and this work 
was continued by his successors : in 960 the majority of the Danish people 
were Christian. Under Canute the Great (1018-1035) who introduced English 
bishops and priests, Christianity penetrated everywhere. Shortly after, the 
ecclesiastical organisation of the country was completed, and close relations 
were established with Rome. It is incontestable that the highest point of 
Denmark’s political development coincides with the Catholic Middle Ages : 
during this time Denmark shared largely in the life of Catholic Europe, and 
in the 13th century 75 Danes obtained the mastership at the Sorbonne, while 
others studied at Bologna and Oxford. 

In 1536 Christian III, helped by German mercenaries, introduced German 
Lutheranism as the official religion of the State by a « coup d’Etat ». In con- 
sequence Denmark broke off all relations with Rome and indeed with almost 
the whole of Europe, and for nearly three centuries the only cultural in- 
fluence in the country was that of Lutheran Germany. The literary critic 
George Brandes (1842-1927) was the first to renew cultural contact with 
Europe. In Denmark the triumph of the reformation was more complete 
than elsewhere. The « Articles for Foreigners » promulgated by Frederick If 
made catholic immigration impossible and Christian IV (1604) forbade the 
appointment to all public offices of young men educated in the Jesuit col- 
leges abroad. In 1613 Catholics lost the rights of inheritance and of domi- 
cile. In 1624, the entry into Denmark of priests and religious was forbidden 
under penalty of death. Only in 1849 did the Danish Catholics recover the 
right to freedom of worship : the history of modern Danish Catholicism ac- 
cordingly begins at that date. 


II. PROTESTANT TENDENCIES IN DENMARK. — 1. Popular religious move- 
ments. — The history of Danish Protestantism since the reformation 
falls into three successive periods — Orthodoxy, Quietism and Rationalism 
— but this division into distinct periods is an excessive simplification of the 
facts. For, in fact, during the past century, the Rationalist position has been 
seriously undermined by three separate tendencies at work within the « Fol- 
kekirche », the official Church, namely, « The Third Way » (« Dritte Richtung », 
also called the « Hochkirchliche Richtung »), « Grundtvigianismus » and the 
« Interior Mission » (« Innere Mission »), 


The Third Way owes its origin to the two chief adversaries of Kierkegaard, 
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Mgr. J. P. Mynster (1775-1854) and Mgr. H. A. Martensen (1808-1884). It 
is characterised by its fidelity to the profession of Lutheranism, its resist- 
ance to any movement of dissolution calculated to weaken the State Church, 
the importance it attaches to Sunday observance and Sunday worship, and 
a spirit of religious conservatism which, however, does not lose sight of cul- 
tural values. Politically it is opposed to any separation of Church and State. 


The most original form of Danish Protestantism is without any doubt 
Grundivigianism, a movement which takes its origin from the theologian 
and poet N. F. S. Grundtvig (1783-1872). With an ardent faith in a sort of 
Danish « autarchy » Grundtvig rejected everything coming from Roman cul- 
ture and sought to establish a peasant movement based on the living forces 
of native traditions. He succeeded in establishing a certain synthesis of hu- 
manistic and Christian principles which has proved so attractive that Gundt- 
vigianism has come to be known as « joyful Christianity ». Three points 
characterise this movement. In opposition to the Rationalists it acknow- 
ledges the value of the sacraments (Baptism and the Lord’s Supper) and of 
the Apostles’ Creed. Grundtvig’s knowledge of Danish history and his patrio- 
tism attached him to the life of the people. His own love of liberty made him 
a strenuous defender of personal, national and religious liberty. In consequence 
his movement is, today, closely bound up with the democratic and national 
movement in the country. 


The Interior Mission, originally a lay movement, became a powerful re- 
ligious influence under the leadership of the pastor J. V. Beck (1829-1901), 
who has himself been strongly influenced by the writings of Kierkegaard. 
It aims at a «serious » Christian belief, preaches the necessity of conversion, 
and insists on the gulf which separates the believer from the unbeliever. Its 
object is to communicate to each of the faithful a life deepened by faith, 
and so to render each individual life more useful to society. Personal piety, 
a spirit of conservatism, a high ideal of morality, the idea of personal jus- 
tification and of the individual’s share in justification — all values neg- 
lected in the older form of Lutheranism — receive full consideration. As 
a result, personal religion is often very fervent, though with an individua- 
listic and subjective character. The « Interior Mission » has succeeded in ob- 
taining the collaboration of many lay folk: the danger is that it will lead 
to the formation of conventicles, to a certain aversion for cultural values, 
and to a form of refined pharisaism. 


2. Movements of thought in more limited circles. — Since 1924, influen- 
ced by the « Young Church Movement » (die jungkirchliche Bewegung) of 
Sweden, a number of young theologians, in reaction against the individua- 
lism of the r9th century, have set out to make known their idea of the Church. 
A review — « Kirche »— has been founded, retreats —«stille Tage » — 
are organised — and an oratory established for theologians wishing to de- 
velop personal piety and study the liturgy. 

« Barthianism », a reaction against the « Interior Mission », insists on the 
objective activity of God in Christ to such an extent that it has practically 
separated the idea of morality from religion. Centred round the review « Ti- 
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dehverv », the Barthians attacked the « Folkekirche » which they accused of 
« bourgeois » tendencies and of forgetting the Gospel. The number of ar- 
dent Barthians soon diminished since, as a movement, it failed to attract 
the younger theologians and the country people. However, its influence is 
still felt in two directions, first in a return to the spirit of the Reformation 
and to the objective contact of the Gospels, and secondly in Protestant Mod- 
ernism. 

The Oxford (Group) Movement is opposed to Barthianism, but, at least 
in the closed circles of the « Gruppenbewegung », there is much good will, a 
sincere desire of perfection and a serious concern for one’s neighbour. The 
movement has created and maintains a series of charitable social works. 


III. THE THEOLOGICAL SITUATION. — Theologians are trained in the 
faculties of theology of the two State universities, Copenhagen and Aarhus. 
In the teaching of exegesis the liberal tendency prevails ; the professors of 
dogmatic theology are, usually, more conservative. Such, for example, is 
the case with M. K. E. Skydsgaard, professor at Copenhagen. Grouped round 
him are the theologians opposed to protestant neo-modernism. They wish 
to revive the idea of the Church and, in so far as the Confession of Augsburg 
permits, to return to Catholic thought and liturgy. In these circles, work- 
ing for the future, Catholic teaching is accepted and regarded as a serious 
question addressed to Protestantism, and if there is insistance on the ditfer- 
ences of two beliefs at least the mutual desire to know one another better 
is increasing. 

The problems discussed by these circles, at once receptive of Catholic 
teaching and distant from it, are furnished by the works of Barth and Anders 
Nygren. The last named accuses Catholicism of a double compromise with 
Greek philosophy (the Platonism of the Fathers and the Aristotelianism of 
the Scholastics) and of thus having sacriiced the Gospel to human reason 
(see his work « Eros und Agape »). 

The philosophy of Eino Kaila, from Finland, is becoming increasingly 
important. It is a form of Empirical Logic related to the Vienna school, a 
synthesis of elements of Logistics and Neo-Positivism which tends to des- 
troy all religious thought. The poverty of this system is keenly telt by theo- 
logians, whence the increasing interest in the works of Jacques Maritain, 
in the contemporary literature of France (Mauriac, Bernanos, Claudel, Da- 
niel Rops, Gabriel Marcel) and of England (Chesterton, Dawson, Evelyn 
Waugh, Graham Green). 


IV. Rericious .irE.— The dechristianisation and secularisation of 
public lite have made terrifying progress. Last year the number of divor- 
ces exceeded all previous records. The whole of life is oversexed. All but a very 
small number of the inhabitants of Denmark are not members of the Lutheran 
Evangelical Church, but only about five per cent assist regularly at Sunday 
services. 

The most obvious weakness is the lack of ecclesiastical authority. That 
of the bishops 1s non-existent, and in preaching the clergy are free to attack 
the fundamentals of Christian belief with impunity. In consequence, State 
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interference in Church affairs tends to increase. For example, should women 
be ordained and receive the right to preach and administer the sacraments ? 
The question has recently been raised and some people wish to see it decid- 
ed by the State. 

At the liberation, there was a spontaneous movement of religious enthu- 
siasm, but things soon fell back into the previous state of indifference. Ma- 
terialism is the great obstacle to true religious belief. 


V. THE CATHOLIC CHURCH IN DENMARK, — Among its 4 million inhabi- 
tants, Denmark has only 22.000 Catholics, i. e. 5,7 per 1000. The biggest 
group (7.000) is in Copenhagen. In the countryside Catholics are few except 
where Polish families are settled. There are nine parishes in Copenhagen, 
and 29 in the rest of the country, each with its own church. 

The growth of the Church is largely due to conversions (about 125-150 a 
year), the converts coming from all classes, and including some intellectuals, 

In the past there was a feeling of considerable animosity towards Cathol- 
icism, and the Church was regarded as a negligeable quantity. This is no 
longer the case. Protestant prejudices are disappearing and there is a gener- 
al feeling of respect for the Church, the result of the general esteem which 
it has acquired in the period between the two wars, the result still more of 
the fact that the Church has succeeded in realising a harmonious synthesis 
of Catholic thought and native culture. 

The Danish Catholics, most of them converts, lack the simplicity and nat- 
uralness of their fellow-catholics to the South, but they profess their faith 
humbly and proudly. 

« Subjectivity is Truth.» By these words Kierkegaard means that the 
living appropriation of a known truth is more important than its mere pos- 
session in the sense of something acquired. The man of the Protestant North 
must learn to recognise this fact, that only in submission to the objective 
truth of Christ will his own subjective self be saved and ennobled. 


Raisons de _ l’incroyance 


propres au milieu «instituteurs laics » 


par Gérard SoutacEs (S. GERARD) 
Instituteur * 


Ce n’est pas sans inquiétude que j’aborde, dans une revue inter- 
nationale, un probléme qui, en France méme, provoque d’apres 
discussions et souvent bien des malentendus #. La déchristianisation 
de notre pays est liée, dans une certaine mesure, a sa laicisation 3; 
aussi est-il facile de condamner en bloc laicisme, école laique, ins- 
tituteur public. Pourtant, l’école laique reste un fait, et c’est elle 
qui éduque la grande masse des enfants de la nation. Elle est deve- 
nue une institution de base de la République, et l’expérience de 
Vichy a prouvé qu'il était plus facile de renverser le régime que de 
s’en prendre a l’école qui l’a fondé. Devant l’ampleur et la gravité 
d’un tel probléme, le lecteur étranger 4 la France comprendra que 
l’apdtre chrétien se refuse 4 toute simplification, a toute solution 
idéale mais illusoire. La premiére attitude qui est ici exigée est l’objec- 
tivité: il faut que nous nous rendions compte de la situation dans sa 
dure brutalité. Ensuite seulement, réfléchissant sur notre propre 


1. Né en 1912 d’une famille trés peu croyante, M. SouLAGEs fit ses études dans 
Venseignement public. Prenant au sérieux son christianisme, il entreprit de solides 
et longues études religieuses et philosophiques. Devenu instituteur, il passa une 
licence de philosophie en Sorbonne. M. SouLtaGEs prend une part active dans la 
vie de la Paroisse universitaire de France. — Il a publié des études (plusieurs 
sous le pseudonyme de GERARD) dans Esprit, La vie intellectuelle, La vie enseignante, 
Cahiers de la Paroisse universitaive (Note de la rédaction). 

2. Les pages suivantes s’efforcent de décrire objectivement un milieu trés fermé 
au christianisme, peut-étre aussi fermé que l’est le milieu musulman. L’auteur vou- 
drait que celui qui serait appelé a l’évangéliser puisse en avoir, grace a ces pages, 
une connaissance aussi exacte que possible, et qu’ainsi soient évités les maladresses 
et les tatonnements. 

3 Il faut bien nuancer de telles affirmations, car il s’agit de savoir si c’est la 
laicisation qui a déchristianisé le pays ou si c’est sa déchristianisation qui a appelé sa 
laicisation. A Chateauroux, vers 1850, il n’y avait, parait-il, que vingt communions 
pascales d’hommes. En ce moment, plus d’un millier d’hommes fait ses Paques. 
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expérience et celle de nos fréres, nous pourrons et nous devrons 
mesurer le possible, former des projets, travailler A leur réalisation, 
nous laissant conduire en toute chose par l’Esprit Saint et la charité. 


I. AMPLEUR DE LA DECHRISTIANISATION DU 
MONDE ENSEIGNANT PRIMAIRE FRANCAIS 1 


L’enseignement primaire forme un monde 4 part dans l’Univer- 
sité frangaise. Mais son importance est trés grande, et elle croit 
continuellement. Pour tout ce qui touche aux techniques pédago- 
giques, aux orientations générales de l'éducation, a la politique 
scolaire frangaise, cet enseignement est a l’avant-garde : il a l’impres- 
sion d’ouvrir une voie, de défricher un terrain inexploité, d’entrai- 
ner derriére lui toute l’Université. Et de fait, ce n’est pas le profes- 
seur du lycée libéral qui est un pionnier, mais l’instituteur public 
qui s’affirme laic. A son exemple, les cours complémentaires, les 
écoles normales, les colleges modernes et techniques, les écoles pro- 
fessionnelles vont eux aussi se réclamer d’une stricte laicité. 

Or, les faits sont la: 95% des instituteurs publics sont incroy- 
ants, ou vivent comme s’ils l’étaient. Certes, la plupart d’entre 
eux se marient encore a l’Eglise, font baptiser leurs enfants, les 
envoient a la messe jusqu’a 12 ans, mais il ne faut voir la que la 
soumission a un conformisme social, 4 une mode traditionnelle. 
Dés qu ils sont en groupe, les instituteurs publics se comportent en 
adversaires de l’Eglise et du curé, et je suis persuadé que, dans la 
plupart des foyers, la vie religieuse est nulle. 

Un regard plus attentif distinguerait les instituteurs de Paris 
plus éclectiques, moins passionnés, déja sceptiques, et ceux de la pro- 
vince, plus « farouchement laics », c’est-a-dire anti-cléricaux et in- 
transigeants dés que l’on aborde devant eux le probléme scolaire. 
Nous devrions remarquer aussi un plus grand nombre d'institu- 
trices pratiquantes — environ 15% — et parmi elles, des femmes 
profondément religieuses, a la foi inébranlable. Mais, il nous faudrait 
ajouter que, dans certains départements, l’on chercherait en vain 
parmi tout le personnel enseignant un seul homme qui assiste a 
la messe le dimanche. I] n’y a probablement pas dans notre pays de 
milieux professionnels aussi profondément déchristianisé que ce- 


lui-ci. 


1. Le lecteur étranger sait qu’en France les écoles d’état sont laiques — dispen- 
sant une éducation neutre sur le plan métaphysique et religieux. Les 4/5 des enfants 
fréquentent ces écoles gratuites et ouvertes a tous. En fait, une telle école est 


acceptée par Ja population. 
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Cependant, il faut ajouter que, dans son ensemble, la mentalité 
de V’instituteur évolue lentement. II se « décléricalise » de plus en 
plus, entendons par 1a qu’il est de moins en moins le prétre zélé de 
la religion laique ; il devient surtout un bonhomme de petit fonc- 
tionnaire, soucieux de son avancement et de ses aises 4. Cet aban- 
don de la cléricature laique ne va pas sans quelques dommages, 
car l’ancien instituteur, qui nous semblait trop guindé dans ses 
maniéres, qui nous faisait un peu sourire a cause des convictions 
quasi-sacerdotales qu'il affichait dés qu'il parlait de sa profession, 
était souvent un homme admirable de dévouement, de droiture 
rigide, de conscience professionnelle. Ce serait une erreur de voir, 
dans cette perte de ferveur laique qui semble caractériser les généra- 
tions montantes, un progrés spirituel réel: c’est au contraire un 
abandon, un glissement vers un indifférentisme absolu, une perte 
profonde de sens humain. Jusqu’a aujourd’hui, la mystique tota- 
litaire communiste n’avait que peu de prise dans notre milieu qui 
se défendait par ses propres richesses ; les nouvelles générations 
d’instituteurs semblent reposer le probléme. Le fait est significatif... 
Cette perte de la foi laique traditionnelle préoccupe beaucoup les 
sphéres dirigeantes ; mais il semble bien que la pente soit fatale. 
La foi laique d’antan se nourrissait d’un idéal humain qui était un 
amalgame de christianisme suivant Rousseau et suivant Kant, et 
de scientisme naif. Elle était relevée, dans sa vigueur, par un cer- 
tain cléricalisme batailleur et maladroit qui semblait mettre en 
danger Vidéal démocratique de la République ?. Actuellement, 


i. Lire a ce point de vue le livre de MIcHARD et GLOSSINDE : Condition et mission 
de Vinstituteur, Paris, Aubier. 

2. Un professeur de grand séminaire, M. l’abbé Batt, s’exprime ainsi : 

« Je souléve ici un point délicat mais capital de l’antagonisme qui divise tant de. 
villages francais. Je sais que des instituteurs ont des torts et commettent de re- 
grettables actes de sectarisme agressif. Mais cela ne justifie pas l’attitude de cer- 
tains prétres qui, je le déclare sans ambages, est inadmissible. Que l’on me com- 
prenne bien’! I] ne s’agit pas de « céder » sur les principes ou d’édulcorer la doctrine ]! 
Mais il faut répudier certaines généralisations et méthodes de polémique qui n’ont 
rien d’évangélique et qui sont méme tout simplement malhonnétes. Je pourrais 
citer des anecdotes désobligeantes pour quelques-uns de mes confréres : 

«Dans un petit village, une jeune fille tue ses parents. Un journal catholique: 
jocal reléve le fait et conclut: «elle était de l’école laique ..» Le dimanche, en chaire 
le curé lit l’article et commente longuement, violemment la conclusion. ‘ 

« Dans l'Ouest ow Ja lutte est terrible entre les deux écoles rivales, vous pourrez 
relever des faits comme ceux-ci : sur le passage d’institutrices laiques, les enfants 
se signent en baissant les yeux, les commercants refusent de vendre leurs produits 
les aubergistes de louer une chambre, on a méme Jancé des pierres dans les viires 
ou dans la porte de l’école » (BERRIOT, Dossiers de l’A, P.). Récemment, un prélat 
distingué me racontait avec tristesse ce fait dont il fut témoin : & X... l’instituteur 
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I’Eglise de France suscite de moins en moins de haine et la foi 
au Progrés Humain absolu a subi de rudes coups depuis ces derniéres 
années. De plus, et pour d'autres raisons, l’influence de l’institu- 
teur en dehors de l’école diminue de plus en plus. Elle est nulle dans 
les villes et bien affaiblie dans les campagnes. Nos paysans enrichis 
se libérent chaque jour de l’autorité du maitre d’école, de méme 
que jadis ils se sont libérés de celle du curé. Fait caractéristique : 
depuis dix ans, les écoles normales se recrutent difficilement, et 
ceux qui y rentrent cherchent avant tout une situation de fonc- 
tionnaire. Les temps héroiques sont révolus. 

A cété de Vinstituteur, se trouve toute l’administration qui le 
guide et l’encadre. Nous verrons plus loin que son influence préci- 
pite la déchristianisation que nous venons de constater chez les 
instituteurs. 

Voici exposés, le plus objectivement possible, les faits. Un chré- 
tien ne peut pas ne pas étre angoissé. Pourquoi en est-il ainsi ? Au 
lycée, le recrutement est trés divers et prés de la moitié des profes- 
seurs sont croyants. Avec les instituteurs, nous avons changé de 
monde ; ce serait une erreur de croire que nous nous trouvons 
devant des automates, sortis du méme moule. Radicaux, socialis- 
tes, communistes, trotskystes, anarchistes, toutes les gammes de la 
politique francaise les tentent. Ces hommes n’ont qu’un point com- 
mun : c’est l’anticatholicisme. Pourquoi cela ? 


II. CAUSES GENERALES DE LA DECHRISTIANISATION 
DE L’INSTITUTEUR FRANCAIS 


Les causes générales de la déchristianisation du corps enseignant 
primaire sont multiples et diverses. Pour les résumer en quelques 
mots, nous dirions volontiers que l’instituteur laic est un homme 


du peuple, et le peuple frangais est, lui aussi, profondément déchris- ° 


tianisé. Il est remarquable de retrouver chez l’un et chez l’autre les 

mémes causes qui ont conduit a perdre la foi. sae 
Le peuple frangais est volontiers anti-clérical, hostile a l’Eglise 

qu’il considére compromise avec « les classes bourgeoises, ennemies 


et V’institutrice catholiques croyants et pratiquants ont été priés par leur curé 
de ne plus assister 4 la Messe du dimanche pour éviter le scandale des paroissiens... 

Ces jeunes époux chrétiens et leurs enfants en sont réduits chaque dimanche a 
s’unir de loin au Saint-Sacrifice : on allume deux cierges et on lit le texte liturgique 
dans un missel de Dom Lefebvre... » (Les imstituteurs et l’ascension des masses, 


dans Masses ouvriéves, juin 1945, p. 65 note). 


% 
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de la classe ouvriére », et avec l’ancien régime symbole d’une €po- 
que ot le « petit » n’avait aucune liberté. En abandonnant la reli- 
gion de nos péres, il a cru se libérer de 1’« obscurantisme » et marcher 
avec le Progrés. 

Nous retrouvons toutes ces raisons chez l’instituteur, quand 
celui-ci veut justifier son incroyance, mais comme il est un dem1- 
intellectuel, il va étoffer ses arguments de nombreux faits puisés 
dans l’histoire des temps passés ou dans celle du temps présent. 
Un tel homme reste toujours trés sensible a l’ Inquisition, aux guer- 
res de religion, 4 Vhistoire de Galilée, aux diverses condamnations 
portées contre les savants qui étudiaient l’origine de l'homme ou 
prenaient parti pour l’évolution. Il voit, dans ces faits, une preuve 
de la nocivité permanente de l’Eglise qui, prenant position contre 
le progres scientifique et la liberté, aurait eu un role néfaste dans 
Vhistoire. Son adaptation au monde actuel lui parait provisoire et 
suspecte. L’instituteur laic monte toujours la garde devant des 
positions qui, pour beaucoup, paraissent surannées. Comme le dit 
judicieusement Chatreix dans son remarquable livre Au dela du 
laicisme (Editions du Seuil), Vinstituteur ne connait que le temporel 
clérical du catholicisme qu'il oppose au spirituel républicain de la 
déclaration des droits de V’ homme. I ignore le spirituel chrétien, il 
ne sait pas ce qu’est un saint. Du XVIIé siécle, il n’a appris que 
Louis XIV, avec les dragonades et la révocation de lEdit de Nantes. 
I] n’a pas entendu parler de l’effort religieux d’un cardinal de Bé- 
rulle ou d’un saint Francois de Sales. Pascal reste pour lui un illu- 
miné. 

Il ne faut pas s’en étonner : Vinstituteur aime le XVIIIE® siécle 
frangais : Voltaire, Rousseau, Diderot et les Encyclopédistes. Ce 
nest pas un pari qu’il fait, mais son choix lui parait aller suivant 
les exigences de la Raison. Il reste un fervent de cet humanisme 
anti-catholique qui est a l’origine de 1789 et qui se prolonge jusqu’a 
nos jours avec tous nos rationalistes athées. Un Pasteur demeure 
pour lui inexplicable — ou plus exactement, il distingue, en lui, 
le savant qui a été de découvertes en découvertes et qu’il appelle 
le serviteur de Vhumanité, et le croyant a qui il accorde un respect 
mélé de regret et d’étonnement. Pour lui, la science a signé l’arrét 
de mort des religions. Certes, il n’est pas assez philosophe pour 
construire la métaphysique de son incroyance. Son jugement est 
global et definitif, c’est celui d’un scientiste. Je discutais un jour 
avec un inspecteur primaire. Pour celui-ci, au commencement 
avaient été la religion, les mythes, et Vignorance, mais avec l’évo- 
lution de l’humanité, avec les progrés de la Raison et des Sciences, 
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les illusions du passé (religion et mythes) devraient disparaitre 
pour faire place a une société entiérement laique, dont la morale 
serait scientifique, rationnelle, universelle. Comme je me permet- 
tais de penser que son point de vue pouvait contenir quelques sim- 
plifications et aussi quelques simplismes, et que devant des affirma- 
tions aussi péremptoires, je demandais des preuves « scientifiques », 
a bout d’arguments, mon inspecteur m’a dit qu’il avait avec lui 
Comte, Durkheim, Guignebert, que si la science n’avait pas encore 
prouveé cela, elle le ferait bien un jour et que la était le Progrés, etc... 
I] existe un certain laicisme de visionnaire, et il est dangereux, car 
il se prend pour la Science et la Raison incarnées... 

C’est bien par fidélité au Progrés et a la Raison que l’instituteur 
se voudra vépublicain. Péguy appelait les Normaliens « les hussards 
de la République ». L’instituteur a le culte du régime républicain, 
et il le sert et le glorifie par l’école laique. Il l’idéalise devant les 
enfants et lui-méme. I] a d’ailleurs des raisons spéciales pour lui 
étre fidéle. L’instituteur a une horreur profonde de la loi Falloux, 
dans laquelle il voit le symbole du régime dictatorial qui a fait 
avorter la révolution de 1848. I] reproche 4a cette loi d’avoir mis 
le peuple et l’instituteur sous la tutelle de l’Eglise et du curé, de 
ne pas avoir su respecter la liberté de conscience des protestants 
et des incroyants, et d’étre le symbole d’un retour a l’obscurantisme. 
La République, en créant l’école laique qui dispense a tous les 
enfants du peuple l’instruction gratuite et obligatoire, a comblé ses 
voeux. 

Tout ce qui précéde concourt pour donner un fondement intel- 
lectuel et passionnel 4 lV’incroyance de l’instituteur. Mais il existe 
encore une autre cause, plus profondément mystique et autrement 
émouvante; nous aurions tort de l’omettre. C’est par amour du 
peuple, que l’instituteur s’est dressé contre le passé religieux du pays. 
Le monde ouvrier et les petites gens des campagnes ont connu la 
misére a la fin du siécle dernier. Cet homme n’a pas voulu tra- 
hir ses origines — il est resté fidéle 4 ce peuple — il ne s’est pas 
coupé de lui. Il regarde avec ironie le curé? de campagne qui a 
la méme origine que lui, mais qui, 4 cause de son Eglise, aurait 
trahi ses origines prenant le parti des classes possédantes et des 


ru 


t. On m’a cité le cas suivant: deux fréres, l’un entre a l’école normale et perd 
la foi, le second entre au petit séminaire et est ordonné prétre. Le premier_devient 
militant socialiste. Le second met toute sa sympathie dans les partis conservateurts. 
Ils sont restés amis, mais lorsque l’un parle de l’autre c’est toujours la méme phrase 
qui arrive : « Il faut l’excuser s’il ne comprend pas. C’est pourtant un brave hom- 


me... » 
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«réactionnaires ». «Voila ce que fait la religion », me disait un de mes 
collégues. En 1880} l’instituteur était radical — c’est-a-dire lié 
4 la bourgeoisie voltairienne. I] est devenu socialiste révolution- 
naire. Cette évolution n’a pas été sans faire crier et faire peur, mais 
rien ne l’a empéchée. Actuellement, un trés grand nombre de mes 
collégues militent au parti S. F. I. O. (Section Frangaise de 1’In- 
ternationale Ouvriére) ou sont trotskystes ou anarchistes. Le parti 
communiste recrute de plus en plus chez les jeunes qui craignent 
moins l’embrigadement. Tous ces hommes ont la religion du peu- 
ple. Je penserais méme qu'il y a chez eux une pointe de regret, car 
ils ne trouvent pas suffisante la place que leur réservent les partis 
ouvriers. Ils voudraient étre plus entendus, donner des conseils, 
prendre en mains le mouvement, et devenir un peu des sortes de 
prétres, les guides spirituels des classes populaires. Pourquoi cel- 
les-ci, en fait, s’appuient-elles si peu sur eux ? pourquoi se sont-elles 
donné leurs propres chefs ? Je crains que J’instituteur d’état ne 
se soit pas assez rendu compte qu’en devenant fonctionnaire, il 
perdait ce caractére d’insécurité qui définit le prolétaire, mais le 
prolétaire ne s’y est pas trompé. L’instituteur pour lui reste un 
« Monsieur », un petit bourgeois. 


III. CAUSES PARTICULIERES DE LA DECHRISTIANISA- 
TION DE L’INSTITUTEUR PUBLIC FRANCAIS 


Dans les pages précédentes, nous avons étudié les causes généra- 
les qui ont conduit l’instituteur public a l’incroyance, et il est cer- 
tain que sa foi en la Science, son amour de la liberté et sa fidélité 
sentimentale au peuple ont beaucoup influé sur lui pour |’éloigner 
du christianisme. Mais, a toutes ces raisons d’ensemble, il faut en 
ajouter d’autres trés particuliéres mais bien pressantes, et qui 
seules expliquent l’ampleur extraordinaire d’une telle perte du 
sens religieux. 

Tout d’abord, la jormation recue dans les cours complémentaires 
et, surtout, dans les écoles normales — qui ont mérité le titre de « sé- 
minaires laics », On ne saurait exagérer l'empreinte recue dans de 
tels établissements ou, sans que fit posé franchement le probléme 
religieux, par insinuation ou par simple asphyxie, le normalien 
était conduit 4 épouser 1’i incroyance de ses professeurs. 

Si le jeune instituteur échappe a l’action déchristianisante de 
l'école normale, c’est pour commencer a subir Ja pression du milieu. 
Elle s’exerce doublement par les syndicats et par l’administration 
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elle-méme. Disons un mot de l’administration: au plus bas 
degré de l’échelle, l’inspecteur. primaire et l’inspecteur d’académie ; 
au plus haut degré, les inspecteurs généraux et la direction de 
Venseignement primaire. Toute cette administration est laique, 
traduisez : composée d’incroyants hostiles au catholicisme. Les di- 
recteurs de l’enseignement primaire ont toujours été soigneusement 
triés sur le volet ; a leur tour, ils exercent leur vigilance sur les di- 
vers inspecteurs. Celui qui ferait une étude sociologique pourrait 
Samuser a comparer notre administration laique a4 l’administra- 
tion de l’Eglise, et j’imagine que les procédés de l’une sont bien 
semblables aux procédés de l’autre. Dans les deux cas, il s’agit de 
sauvegarder une orthodoxie. En 1946, un de mes amis se présentait 
au concours d’inspecteur primaire ; au moment de l’examen, la 
correction de ses copies lui fut refusée : on venait de s’apercevoir 
qu'il était catholique fervent... Je connais bien ce camarade qui 
est la conscience professionnelle méme, tout scrupuleux dés qu'il 
s’agit des enfants qui lui sont confiés, basant son laicisme sur le 
respect absolu des consciences, devenant quelque peu protestant 
par la place excessive qu’il donne au libre-examen en matiére 
d’éducation... Injustement attaqué, il s’est défendu. Ses chefs 
lui ont fait un proces de tendance parce qu'il était chrétien, allant 
jusqu’a lui reprocher d’avoir regu chez lui « un moine blanc » (un 
dominicain), d’avoir servi la messe, et de chanter dans l’église de 
son village 1. 

Pour que cette étude soit complete’, il faudrait analyser le 
role des syndicats. Je parle du syndicat national (C. G. T.) car l’in- 
fluence du syndicat chrétien est nulle. Le syndicat national, avant 
d’étre un syndicat, est une corporation, dans toute la force du 
terme. Il] forme l’aile marchante de la laicité. Ceux qui le dirigent 
sont actifs, désintéressés, intelligents, doués de ce sens pratique 
qui manque tant aux intellectuels ; ils travaillent de toute leur for- 
ce, avec prudence et méthode, pour que I’école laique devienne la 
seule école francaise ; ils se savent soutenus par la masse des ins- 
tituteurs qui presque tous sont des adhérents. Ceux-ci sont recon- 
naissants des divers avantages que le syndicat leur procure. IIs ai- 
ment son esprit, son parti-pris pour la classe ouvriére et pour la 


t. Tel de nos amis se convertit au christianisme. Il désire étre professeur dans 
une école normale. I] obtient la note suivante au rapport d’inspection: « Profes- 
seur des plus remarquables ; seule son activité ex tra-professionnelle s’oppose a sa 
nomination dans une école normale. » Ses chefs lui refusaient Jeur confiance. 

2. Le role des sociétés secretes et l’action des partis politiques dépassent notre 


étude. 


56 GERARD SOULAGES 


paix, son amour de la liberté, et ils approuvent la lutte qu'il mene 
continuellement au nom de la défense laique contre le « cléricalisme 
catholique ». 

Mais, parmi toutes les causes particuliéres qui expliquent la dé- 
christianisation de ce milieu, il en est une, 4 notre avis, quia été 
déterminante, jouant un réle de catalyseur particuli¢rement actif. 

Pendant longtemps, le monde catholique a mené une guerre 
acharnée contre la République et contre son école. Il y avait dans 
notre pays deux camps, e¢ il fallait choisir. Du coté de l’école pu- 
blique on parle encore de « défense laique » et du coté catholique 
on garde toujours la hantise du « danger laic ». L’instituteur est 
entré dans un clan, le curé dans l’autre; le village, comme la 
nation, est divisé. I] faut étre instituteur public (ou sans doute curé) 
pour mesurer l’Apreté d’un tel combat. Par contre-coup, les catho- 
liques se sont totalement désintéressés de l’école publique, l’aban- 
donnant a son sort puisqu’elle était l’école du diable... Et l’école 
du diable s’est organisée sans eux, et elle est devenue puissante, 
une des chevilles ouvriéres de la cité républicaine. Actuellement, 
les croyants sont pratiquement exclus, et il faudra beaucoup de 
temps pour qu’ils acquiérent dans l’école publique une place hono- 
rable. On peut méme ajouter que, tant qu’il y aura lutte scolaire, 
les conversions se révéleront humainement impossibles. Devenir 
catholique serait trahir. I] existe des préparations sociologiques de 
la conversion aussi importantes que les préparations psychologiques. 

Nous avons parlé des brimades ouvertes que subit le catholique 
instituteur laic. Je crois qu’elles sont peu de choses a cété de cette 
sanction sociale, de cette exclusion que celui-ci connait a cause de 
sa foi. Le croyant reste toujours suspect et il se sent toujours 7solé. 
I] doit toujours expliquer qu’il n’est pas un faux-frére, un espion, 
qu'il ne joue pas double jeu. Il doit s’affirmer laic — et ce faisant — 
étre capable de donner, a ce mot et a l’attitude qu'il implique, un 
sens juste qui soit a la fois dans la logique interne de sa croyance 
et dans celle de son école. A ce point de vue, la lettre des cardi- 
naux et archevéques de France, publiée en 1945, reste précieuse, 
car elle est claire et précise. Finalement, le croyant trouve, dans la 
lettre de Jules Ferry et dans les circulaires, inscrits ses droits et 
soulignée la condamnation d’un certain laicisme agressif et anti- 
religieux. Mais quelle audace ne faut-il pas quand on est isolé, 
pour se servir des réglements contre ceux qui devraient les faire 
appliquer ? 
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IV. QUEL EST LE CONTENU REEL DE 
L’EDUCATION LAIQUE ? 


Jusqu’a maintenant, nous avons seulement parlé de l’incroyance 
de fait que connait le milieu instituteur. 

Mais nous ne nous sommes pas demandé si c’était l’école elle- 
méme qui exigeait lirréligion. I] est probable que le lecteur étranger 
a la France pourrait étre porté a le croire. Il se tromperait. Si 
surprenant que cela puisse paraitre, c’est de toutes ses forces que 
l’école laique se refuse 4 étre l’école de l’incroyance. 

Sur ce point, l’histoire de notre école publique reste trés curieuse. 
Les termes de laicité et de laicisme ont en France un contenu des 
plus vagues et des plus confus. I] n’est pas étonnant que diverses 
doctrines aient voulu leur donner une signification philosophi- 
que, et par la méme accaparer |’école. Dans un livre que nous avons 
déja cité, Henri Chatreix? a retracé cette histoire. Les noms de 
protestantisme libéral, de positivisme, d’humanitarisme, de socio- 
logisme, d’évolutionisme, de rationalisme se succédent, et aucune 
de ces doctrines ne s’est révelée capable de donner une significa- 
tion philosophique a l'éducation laique. Les mémes hommes qui, 
dans le privé, ou du haut de leur chaire, construisaient une méta- 
physique du laicisme, une fois devenus ministres, chefs d’Etat, se 
pliaient aux réalités et édictaient des circulaires de bon sens. Fina- 
lement, l’école publique a pris position pour une neutralité laique 
rigoureusement respectueuse de la foi de nos enfants. Toutes les 
circulaires et tous les réglements s’accordent sur ce point : lire les 
instructions ministérielles de 1923 et de 1938. 

Jules Ferry disait dans sa fameuse lettre aux instituteurs : 


«Vous n’étes point l’apdtre d’un nouvel évangile, le législateur n’a pas 
voulu faire de vous ni un philosophe, ni un théologien improvisé ... Vous 
devez transmettre les principes mémes de la morale, j’entends bien de cette . 
bonne et antique morale que nous avons recgue de nos péres, et que nous nous 
honorons tous de suivre dans les relations de la vie sans nous mettre en 
peine d’en discuter les bases philosophiques ... D’autres se chargeront plus 
tard d’achever l’ceuvre que vous ébauchez dans Il’enfant, d’ajouter, a l’en- 
seignement primaire de la morale, un complément de culture philosophique 
ou religieuse. 


Et la circulaire ministérielle du 6 juin 1946 ajoutait : 


«L’école publique ne peut légitimement prétendre au beau titre d’école 


1. Henri CHatrEeIx, Au dela du laicisme, Paris, Editions du Seuil. 
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nationale que si elle accueille avec la méme bienveillance, la méme affection, 
et le méme tact, les jeunes Francais de toute origine, incroyants ou croyants, 
et qu’ils soient de confessions catholique, protestante, israélite ou musul- 
mane. L’école doit étre a l’image de la Nation, diverse et une, ou tous les 
citoyens jouissent des mémes droits et sont soumis aux mémes devoirs. » 


- Que l’on me comprenne bien. Je ne porte pas en ce moment un 
Me nent) j ‘analyse un fait. La laicité de combat que les institu- 
teurs affichent si fort n’a pas de place a l’intérieur de l’école. Cha- 
treix nous dit: «les instituteurs ont toujours cru a la neutralité 
scolaire. La liberté de conscience est dans leur credo un de ces ar- 
ticles avec lesquels il n’est point d’accommodement?». II s’agit 
pour eux d’une conviction profonde et non pas d’une habileté — 
jen porte témoignage. 

Comment donc expliquer ce paradoxe ? Je dirai d’abord que 
notre métier est un de ceux qui élévent celui qui l’exerce, et il fau- 
drait avoir l’Ame bien vile pour se servir de la situation privilégiée 
qui nous est donnée pour imposer 4 des enfants qui nous sont en- 
voyés en toute confiance, des convictions qui sont les nétres mais 
qui, a l’école, ne doivent pas étre partagées. 

Je crois pourtant qu’il faut ajouter aussi ceci. Les instituteurs 
publics font preuve d’un amour religieux envers leur école, et ils 
la défendent comme on défend une belle chose, de toute leur 4me. 
Elle est pour eux une sorte de temple, et avec ses ennemis ils se 
montrent farouches, violents, injustes, sectaires méme. Mais une 
fois qu’ils ont franchi le porche du sanctuaire, ils en observent scru- 
puleusement les rites et le dogme. Le dogme fondamental est la 
neutralité laique, faite de respect pour l’enfant. L’instituteur laic 
croit en elle comme il croit a la science, et le « péché » commence 
pour lui quand il a été infidéle a l’une ou a l’autre. C’est alors qu'il 
se sent une mauvaise conscience °. 

Certes, il y aurait beaucoup a dire sur cette attitude paradoxale, 
car le maitre a une influence inévitable qui dépasse ses paroles. 
Comment une institution qui est entiérement aux mains des in- 
croyants peut-elle s’affirmer réellement neutre ? c’est le premier 
probleme. Et surtout, il faudrait se demander si cette neutralité 
confessionnelle ou métaphysique a su appeler, en contre-partie, 
sur le plan éducatif, un humanisme laic vraiment ouvert a toutes 
les aspirations frangaises, qui aurait charge de transmettre l’idéal 
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2. Un christianisme qui donne un sens plénier a l’effort humain et, spécialement, 
au. progrés scientifique (P. TEILHARD DE CHARDIN) ou qui respecte profondément 
les Ames (NEWMAN, le Pére Portal) impressionne beaucoup les instituteurs. 
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civilisateur commun a tous les enfants de notre pays. De tels 
propos dépasseraient les cadres de notre article. Retenons seulement 
que, pour son usage interne, dans une étonnante contradiction, la 
fo de l’école laique prétend étre une religion de respect et de 
iberté. sony Ak 


CONCLUSIONS 


Nous avons terminé cette longue enquéte au cours de laquelle 
Vinstituteur public nous est apparu comme un des plus symbo- 
liques représentants d’un peuple francais déchristianisé. Nous de- 
vinons quel probléme cela pose au point de vue religieux et éducatif, 
d’autant que les écoles publiques laiques sont de beaucoup les plus 
fréquentées, et qu’elles sont entiérement acceptées par la masse de 
la population frangaise. 

Il nous resterait 4 nous demander s'il est possible de remonter 
le courant, et aussi si ce milieu, a tant d’égards si riche et si digne 
d’intérét, est convertissable. Les journées universitaires des membres 
catholiques de l’enseignement public qui se tenaient a Paris 4 
Paques 1946 rassemblaient plus de deux mille participants. Je 
serais heureux de dire ici-méme, si un jour l’occasion m/est 
donnée, comment s’est organisé un tel apostolat, quel est son es- 
prit, quelles sont ses espérances, et aussi les €normes obstacles aux- 
quels il se heurte. Je crois qu’une telle étude serait enrichissante 4 
tous points de vue. I] y a trois semaines, je lan¢gais, auprés de mes 
camarades de l’enseignement public, une centaine de circulaires 
en faveur d’un ami prétre malade, qui a su, malgré sa maladie, 
organiser un remarquable centre familial pour l’enfance déshéritée. 
Les instituteurs publics francais sont pauvres: mon ami a déja 
recu plus de cent mille francs. Des obstacles quisemblaient humai- 
nement infranchissables sont contournés ou rompus par ceux qui 
ont une ardente charité, mais Dieu seul sait au prix de quels hé- 
roismes. 


1. L’école publique transmet un humanisme laique qui se nourrit surtout de la 
tradition encyclopédiste. Raison, Solidarité, Peuple, Tolérance, Progrés, Plénitude 
humaine, Nation, Humanité: voila les mots-clefs, les symboles de notre religion 
morale. Il faut bien le reconnaitre, malgré la ferveur qui souvent a accompagné 
l’enseignement de telles idées, rien de trés grand n’en est sorti. Notre civilisation 
occidentale est portée par trois courants qui s’efforcent de mélanger leurs eaux : 
antiquité, christianisme, rationalisme scientifique. En faisant un choix et en pro- 
noncant des exclusions, l’humanisme laique s’appauvrit étrangement. Ce n’est 
pas sans danger que l’on se coupe du passé spirituel de l’humanité. Notre école 
laique ne retrouvera son élan moral éducateur que lorsqu’elle saura puiser dans 
Vhéritage total dela Nation. 


60 GERARD SOULAGES 


REASONS FOR THE UNBELIEF IN FRENCH TEACH ING CENTRES 


The dechristianisation of France is bound up in a certain measure to its 
secularisation («laicisation »). Therefore it is easy to condemn together 
«laicisme », lay schools and public teachers. The Catholic Apostle, however, 
does not admit such a simplification ; he also rejects all ideal, but illusory 
solutions. His first attitude is objectivity. He tries to understand the 
situation in all its hard brutality. Then only he forms his projects. 


I. THE WIDE EXTENT OF THE DECHRISTIANISATION OF THE TEACHING WORLD 
IN FRENCH PRIMARY SCHOOLS. — Primary teaching occupies in the French 
University a post of vanguard, from different points of view : pedagogical 
technics, general orientation as regards education, school-politics. 

The facts are there : 95 % of the public teachers are unbelievers, or live, 
as if they were. Many are married in the Church and have their children bap- 
tised ; but as soon as they are in public. they behave as enemies of both, 
Church and priest. Very likely there are in our country no professional clas- 
ses so deeply irreligious as these. 

However, we must add, that, in general, the mentality of the teacher is 
slowly changing. He becomes less and less the zealous priest of « lay relig- 
ion»; he rather grows into a little functionary anxious for promotion and 
looking after his ease. It would be a mistake, to see in this loss of lay fer- 
vour, which seems to be one of the characteristics of the rising generation, 
real spiritual progress ; on the contrary, it is a sliding towards absolute in- 
difference, a deep loss of the sense of the human. The lay religion of former 
days, nourished itself by a human idealism, which was an amalgamation 
of Christianism according to Rousseau and according to Kant, and a 
somewhat naive attachment to science. It was stimulated by its adversary : a 
certain awkward clericalism, which seemed to endanger the democratic ideal 
of the Republic. Actually the Church in France stirs up less and less hatred, 
and, these latter years, heavy blows have been dealt to the belief in absolute 
human progress. Moreover, and for other reasons, the influence of the teacher 
outside school grows less and less. It is characteristic that the recruiting for 
Colleges of Teachers is difficult, and those, who enter them, try to find a 
situation rather than to realise a vocation. Heroic times are over. 

We will not tarry over describing the many differences found to-day 
among the teachers. Let us rather consider a trait common to the great ma- 
jority : « Anti-Catholicism ». Why is this, while in High Schools or Colleges, 
half of the professors are believers ? 


II. GENERAL CAUSES OF THE DECHRISTIANISATION OF THE FRENCH TEACH- 
ERS. — The lay teacher is a man of the people and the French people are 
deeply dechristianised. The same causes have led the one, and the other to 
loss of faith. 

The French people are voluntarily anticlerical, hostile to the Church, 
which they consider compromised with the middle classes and the old ré- 
gime, symbol of an epoch, when « the lower class » had no rights whatever. 


« 
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In abandoning the faith of our forefathers, he thought he was freeing him- 
self from his obscure position and marching with Progyess. 

The teacher gives these reasons, when he wants to justify his unbelief, 
and he furnishes his arguments with numerous facts, drawn from past or 
present history: the Inquisition, religious wars, the condemnation 
of Galileo, the blame attached to the intellectuals, who had taken 
sides for evolution... In short, the teacher only knows the temporal, 
clerical side of Catholicism, which he opposes to the spiritual, republican 
view of the declaration of the Rights of Man. He is ignorant of the spiritual 
Christian. He does not know what a Saint is. 

There is no reason to be astonished at this. The teacher is a disciple of the 
anticatholic humanism of the French 18th century. Certainly, he is not e- 
nough of a philosopher to build up the metaphysics of his unbelief. His judg- 
ment is general and definitive. It is that of a « scientist ». If before his naive 
affirmations you ask him for scientific proofs, he soon shirks the discussion, 
declaring peremptorily, that science will demonstrate in the future, what 
it has not yet proved. 

It is also through fidelity to Progress and Reason, that the teacher is a 
Republican. The Republic has fulfilled his wishes by creating the lay School, 
which grants to all the children of the people, free and obligatory education. 

The unbelief of the teacher has yet another foundation. This is more sen- 
timental than intellectual. It is touching. It is for the love of his people, that 
the teacher has revolted against the religious past of his country. The work- 
ing-classes and the country-people knew misery at the end of the last cen- 
tury. The teacher did not want to be false to his origin ; he has remained faith- 
ful to his class. In 1880 the teacher was linked with the Voltairian middle 
class. He became a revolutionary socialist. To-day many young teachers 
have become communists. They would like to be recognised as spiritual 
guides of the people. They suffer from being considered « gentlemen » by 
the working class. 


III. PARTICULAR CAUSES OF THE DECHRISTIANISATION OF THE FRENCH 
PUBLIC TEACHERS. — To the general causes, which we have just enumera- 
ted, we must add others, very particular and influential ones. 

First of all the formation, which the teacher received : by insinuation, the 
student was led to adopt the unbelief of his professors. 

Appointed to a post, the young man fell into an environment, from which 
the Church had retived. For a long time the Catholics waged bitter warfare 
against the Republic and against its schools. Consequently « the devil’s school » 
was organised without them ; they are practically excluded from it. We may 
even add, that, as long as there is a struggle for the schools, conversions 
are, humanly speaking, impossible. 

The dechristianised milieu exercises a pressure through the syndicates and 
lay-associations and through the administration itself. The réle of the secret so- 
cieties and the action of political parties cannot be examined here. But this 
study would be too incomplete, if we did not mention the influence of the 
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National Syndicate (C. G. T.) (that of the Christian Syndicate is null). The 
National Syndicate, before being a syndicate, is a corporation in the full 
sense of the word. The leaders have the practical sense, which intellectuals 
so often lack. They work prudently and methodically to make the lay school 
the only French school. They know they are upheld by the majority of the 
teachers, who benefit by the advantages of the syndicate. 

“As regards the administration, it is composed of unbelievers, hostile to 
Catholicism. Consequently, the least interesting posts are given to the Ca- 
tholic. It is difficult for him to obtain a post, where he might have influen- 
ce, a fortiori, a post in the administration itself. He does not enjoy the con- 
fidence of his chiefs. It is painful to incur this disfavour. It is more painful 
still to be suspected and shunned by his colleagues. The latter often look 
upon the Catholic teacher as a « false brother», a spy, a man who plays a 


double game. a 
IV. WHAT IS THE REAL ESSENCE OF LAY EDUCATION. — We have seen. 


the unbelief which reigns in teaching circles. We must ask ourselves, wheth- 
er it is not the school which exacts this irreligion. 

And strange as it may sound, the public school has taken up the position 
of a lay neutrality, rigourously respecting the faith of our children. All the 
ministerial regulations agree on this point. The militant spirit of secularism, 
which the teachers show so strongly outside, has no place inside the school. 
The teachers have always believed in neutrality towards the pupils. They wish 
to respect it. 

How explain this paradox ? 

First of all, I should like to say, that our profession is one of those: which 
ennobles him who exercises it. We would be low-minded, to abuse our author- 
ity and to impose on the children convictions which should not be mention- 
ed in school. 

Let us add, that the teachers have for the school a kind of religious res- 


pect. Once they have passed the threshold of their temple, they res- 
pect the fundamental dogma, that of school neutrality. 

To be sure, this paradoxical attitude is not entirely reassuring ; for the 
master exercises on his pupils an inevitable influence, which surpasses that 
of his words. And then we must ask ourselves, if this denominational or meta- 
physical neutrality has raised up a secular humanism, which claims to trans- 
mit the common ideal of civilisation to all the children of France ? 


ConcLusion. — The French public teacher has appeared to us as one 
of the symbolic representatives of a dechristianised French nation. Is it 
possible to row against the stream ? Is it possible to convert this milieu, in 
many respects so rich and so worthy of interest ? A group of Catholics, full 
of hope and courage think so. In another article we shall expose the work, 
they have undertaken. 


La formation religieuse 
a Saint-Martin de France (Pontoise) 


par Maurice DupREy, de |’Oratoire 
Supérieur de l’Ecole Saint-Martin de France 1 


«Ce que nous attendons, c’est le récit concret d’une expérience 
beaucoup plus que l’exposé d’une théorie. » Le rédacteur de cet 
article essaiera de répondre a la requéte en évitant de dérouler des 
séries logiques didées, fussent-elles harmonieusement enchainées, 
dotées par conséquent de préjugé favorable et de séduction, du 
moins aussi longtemps qu’elles n’entrent point en confrontation 
ou conflit avec le réel. I] insistera sur les faits tels qu’ils furent ou 
tels qu’ils sont, sans omettre les lacunes, les erreurs. Toutefois on 
devinera aisément que si les créateurs de l’Ecole Saint-Martin ont 
eu souci de ne point s’accrocher aux abstractions, mais de toujours 
se référer aux enseignements d’une vie singuliérement mouvante, 
puisqu’il s’agissait de former des adolescents dans une période 
d’affreuse tourmente, ils n’en ont pas moins avancé leur ceuvre, 
strictement attachés — cela va sans dire — aux doctrines authen- 
tiques de la foi, aux consignes de la hiérarchie, et, d’autre part, 
dans l’adaptation pratique aux conjonctures de Vheure, essayant 
d’éviter tout ensemble l’application mécanique de principes exclu- 
sivement rationnels et la prétention dangereuse d’extraire, des 
résultats de la seule expérience, les normes de la vie. Ils espérent 
qu’en plus des lumiéres catholiques, une intelligente intuition les” 
a guidés, dans l’esprit subtil d’un Oratoire ol peuvent se rencontrer, 
sans assimiler ni affronter leurs tempéraments, saint Philippe Nér1, 
Bérulle, Gratry, Newman. 


1. Le R. P. Duprey, de l’Oratoire, aprés avoir exercé les fonctions de professeur 
a VInstitut libre de Saint-L6, fut envoyé a Pontoise, prés de Paris, en 1929, par 
Monseigneur Courcoux, alors Supérieur général de l’Oratoire, pour y fonder l’Ecole 
Saint-Martin. — Il est membre du Conseil syndical des chefs d’établissements 
d’enseignement libre et du Comité de 1’Alliance des Maisons d’éducation chrétienne. 
— Adresse: Ecole Saint-Martin, Pontoise, Seine-et-Oise, France (Note de la ré- 


daction). 
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I. LORGANISATION GENERALE DE L’ECOLE. 
LE CLIMAT DE VIE 


Il s’agit maintenant d’expliquer comment nous avons congu la 
formation religieuse de garcons de 9 4 17 ans adonnés, au nombre 
de 400 pensionnaires et 150 externes, aux études secondaires clas- 
siques. 

Le petit plan qui nous a été remis suggére de fournir d’abord quel- 
ques indications sur l’organisation générale de l’Ecole. La penste 
est sage. Ne fut-ce pas une erreur du siécle dernier d’isoler le savoir, 
de le communiquer, de l’accroitre, de le tourner en résultats techni- 
ques, sans rapport avec la formation physique, sentimentale et 
spirituelle de homme ? On s’est avisé récemment que le corps 
valait attention, que les forces d’instinct et de coeur méritaient 
d’étre étudiées, orientées, utilisées, et la pancarte des ministéres 
a remplacé «1’Instruction Publique » par «l’Education Nationale ». 
I] faut y applaudir, comme il convient parallélement de féliciter les 
catholiques qui ont fini par admettre que la mémorisation des 
formules du catéchisme ne représentait pas un chef-d’ceuvre d’ins- 
truction religieuse — que cette instruction, méme authentifiée par 
dipléme, n’aboutissait pas infailliblement a constituer et confirmer 
les adolescents dans l’esprit et l’exercice de la divine charité — 
qu'elle devait donc s’enclore dans toute une formation vivante 
et vivifiante — que cette formation religieuse avait elle-méme a 
s’articuler dans la formation globale de homme — mieux encore 
a s’y insérer pour la nourrir et s’en nourrir. 

Nous avons pensé que, pour atteindre avec succés l’4me indivi- 
duelle de chaque enfant, — ou plut6t pour permettre a cette 4me 
de s’épanouir plus librement aux rayons de V'Esprit — il nous fallait 
rénover les structures de l’école telle que le régime napoléonien 
Vavait créée et telle que l’enseignement libre de France, dans un 
affigeant mimétisme, l’avait adoptée et implantée. Au lieu de 
s'user en legons et exhortations bafouées par tout un régime de vie, 
nous avons commencé par une réforme institutionnelle. 

Réforme en esprit, car, au printemps de 1929, nous débutions 
notre vie a 30 kilométres de Paris dans un chateau complétement 
vide, dans un parc de 20 hectares, sur l’emplacement d’une antique 
abbaye bénédictine. Que faire ? D’abord exister. Ensuite lentement 
grandir avec les petits enfants des classes élémentaires composant 
notre premier effectif, mais grandir et batir et recruter sans com- 
promettre l’avenir, bien au contraire en associant la réflexion et 
l’expérience, en conservant toute possibilité de mouvement si les 
idées ou les événements nous en apportaient le conseil. 
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Déméler quelle fut la part des idées sur les événements, et réci- 
proquement, serait malaisé et peut-étre vain. Que les exigences 
financiéres et les occasions d’achat nous aient conduits a fonder 
une école par pavillons séparés et par conséquent a y instaurer 
un genre d’existence 4 peu prés sans usage dans les établissements 
scolaires en France — hormis la célébre Ecole des Roches — c’est 
indiscutable. Mais il est également vrai que l’intuition et le gofit se 
sont parfaitement accordés auxcirconstances. Que pouvait-on souhai- 
ter en vérité comme cadre de vie dans l’espace et le temps pour un 
écolier de 1929 ? Précisément de l’espace et du temps, qui favorisent 
la santé, le calme, la réflexion, la bonne humeur. A commencer par 
Vespace. Quelle aberration en effet d’entasser des enfants dans de 
grandes casernes ou, pressés, coude a coude, ils disposent a l’exté- 
rieur comme a |’intérieur de quelques métres carrés parcimonieuse- 
ment mesurés, incapables d’ébat, jaloux peut-étre des jardins in- 
terdits. Ceux qui ont subi ou fait subir a des adolescents la rigueur 
d’une pareille compression savent quelle anémie, quelles déforma- 
tions de corps, d’esprit et de coeur peuvent résulter d’un tel systéme. 
Inhumain a l’école, ce régime trouvait naguére quelques compen- 
sations dans le séjour en famille. Aujourd’hui le déséquilibre, mar- 
que de ce siécle qui a créé 4a la fois les termitiéres et les déserts, tend 
a faire vivre sans rémission quantité d’hommes et particuliérement 
d’enfants dans un entassement dont le séjour d’écoliers dans des 
classes surpeuplées, leur voyage dans un métro étouffant, leur 
retour dans un logis étriqué, offrent l’exemple peut-étre le plus 
douloureux. 

Pour remédier a cette situation nous préconisons donc, et nous 
avons réalisé, comme correspondant aux besoins actuels de l’édu- 
cation en France, linternat familial aux abords d’une ville, dans 
un vaste parc, les moyens de communication et le réglement de 
Ecole facilitant le plus possible les rencontres entre parents et col- 


légiens, le retour fréquent au foyer méme, avec les fréres et les: 


soeurs, a table, au salon, dans 1a chambre d’enfant aux décors aimés. 

Le plus compliqué fut évidemment de trouver et d’édifier des 
batiments assortis a notre dessein éducatif. Il fallait a tout prix 
éviter le ramassé, le massif, l’uniforme. On se pressa de construire 
dans la menace du cataclysme de 1939. Depuis sept années, c’est 
Vinévitable pause et trop heureux sommes-nous d’avoir subi sans 
plus de dégats une constante occupation militaire et recu l’averse 
des bombes de 1940 et 1944 a coté des batiments. 

Tels quils se présentent actuellement, nos onze pavillons — 
reconnaissons-le franchement — sont insuffisants pour mettre au 
large notre effectif scolaire. De meilleurs temps s’approchent au 
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cours desquels nous espérons aboutir a réaliser le plan d’ensem- 
ble *: 


* 
* * 


ll reste pour achever la «composition du lieu » d’indiquer brié- 
vement la répartition des collégiens dans les divers pavillons. Les 
jeunes éléves sont groupés selon un plan horizontal, c’est-a-dire 
que se trouvent réunis les enfants d’une méme classe. A partir de 
la troisiéme, la méthode change. On adopte le plan vertical et les 
garcons de la troisiéme a4 la philosophie sont mélangés dans les 
trois grandes « Maisons » du Collége. Tous les habitants de ces Maisons 
se rassemblent a la chapelle pour les offices religieux, dans un pavillon 
spécial pour les repas, dans un autre pour les classes (sur ce dernier 
point, un correctif sera présenté dans la suite de ces notes). Tout 
le reste de leur vie, de leurs occupations se passe en Maison (études 
particuliéres, sommeil, jeux, cercles, éducation physique, artisti- 
que, causeries spirituelles, etc...). A lintérieur de la Maison qui 
constitue la véritable unité, au détriment — si l’on peut dire ainsi 
— de1’Ecole entiére, et au détriment de la classe, depuis bientét 
quinze années, les garcons ont été formés a se gouverner eux-mémes. 
avec leurs capitaines ou leurs chefs d’équipe. Les principes de 
Vassociation del’enfant au travail réfléchi et accepté de son édu- 
cation, d’un appel a la conscience remplacant le dressage, d’un 
préjugé de confiance dans une vie de liberté contrélée assurément, 
mais liberté réelle de mouvement et d’initiative, du développement 
de la personnalité, du gotit de l’action et de l’influence, ces princi- 
pes constituent le fonds commun des méthodes éducatives dans 
tous les groupes. Quant aux applications, elles varient selon les 
saisons, les ages, les tempéraments des chefs et de leurs garcons. 
A Vintérieur des divers groupes ou des mémes groupes, aujourd’hui 
des équipes seront constituées verticales, demain horizontales, aprés 
demain panachées ou peut-étre abolies. Sans tomber dans la manie 
du changement, nous ne voulons nous asservir 4 aucun procédé 
fatal ni tomber dans un mécanisme rigoureux. Ainsi des enfants 
et des groupements dont les traits de personnalité varient pour mille 
raisons sont mis en face d’un éducateur : que celui-ci les dévisage, 
les étudie, les comprenne, et par des chemins battus ou des sentiers 


1. I n’a pas été possible de faire figurer sur le dessin l’Ermitage et son parc. 

On remarquera sur le plan deux fondations annexes de Saint-Martin dont il 
n’est pas question dans l’article : une école primaire libre (250 éléves), et, sous le 
titre « Atelier », un centre professionnel rattaché a l’enseignement d’Etat (150 
apprentis). 


L’ECOLE SAINT-MARTIN (PONTOISE) 67 


nouveaux, selon sa science, son expérience et son instinct, les re- 
joigne et les saisisse dans l’esprit ci-dessus défini: voila ce qui 
compte. 

Cet éducateur, méme dans une école de gouvernement ecclésias- 
tique, ne sera pas nécessairement un prétre. Le prétre n’est pas con- 
sacré pour exercer particuliérement les taches d’instruction et 
d’éducation telles qu’elles sont congues et pratiquées dans la plu- 
part des colléges religieux : « Sacerdotem etenim oportet offerre, 
benedicere, praeesse, praedicare et baptizare. » Nous ne disons pas 
qu'il ne puisse relever ses plus modestes besognes a hauteur d’ceu- 
vre sacerdotale et nous reconnaissons en lui d’ordinaire une compé- 
tence et un dévouement qui ne sont pourtant pas infailliblement 
liés 4 la préparation et aux qualités requises pour le sacerdoce. 
Toutefois dans combien de postes, 4 combien de moments et prés 
de combien d’enfants, le laic profondément chrétien n’exercera-t-il 
pas une influence différente de celle du prétre, mais complémentaire 
et d’irremplacable valeur ? L’immense majorité de nos éléves n’est 
pas destinée a vivre plus tard en monastére ou en société d’ecclé- 
siastiques, mais en compagnie de laics et dans un foyer. Ce n’est 
pas les déformer, espérons-le, mais peut-étre les former d’insuffi- 
sante fagon que de leur assigner, sans variété, pour éducateurs, 
des prétres, ceux-ci fussent-ils secondés par des professeurs civils 
appointés pour quelques heures de cours et libérés ou interdits 
de toute action éducative. Pour nous, il apparut qu’un dosage 
subtil des influences profiterait a l’enfant. Et c’est pourquoi si le 
chef de groupe est ecclésiastique, ila prés de lui des assistants laics, 
des assistants disons-nous, et non pas quelque triste surveillant 
sans responsabilité ni enthousiasme. Si le chef de groupe est laic, 
il a auprés de lui, avec ses assistants, un aumonier. Et s’ilest marié 
(tel est le cas pour trois de nos principales Maisons) c’est partait, 
car le climat familial se trouve complétement créé avec tous les 
avantages qui ressortent d’une présence féminine et maternelle au ° 
milieu d’adolescents, avec le spectacle édifiant d’un ménage chré- 
tien. 

Expérience faite depuis plus de dix années, nous concluons sans 
hésiter que les graces du sacrement de mariage et celles du sacer- 
doce doivent se combiner dans |l’ceuvre éducatrice de l’enfance, 
particuliérement a 1’école. 


of 
* # 


A l’Ecole, ai-je écrit. Et voila qu’a iui seul ce mot fait surgirun 
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capital probléme. Pratiquement qu’appelle-t-on Ecole ? Un ba- 
timent de classes et tout ce qui s’y 1éfére : maitres, horaires, pro- 
grammes. C’est évident. Mais l’Ecole n’est-ce pas encore la chapel- 
le, le terrain de sport, la salle 4 manger, le salon de jeu ? Dans cet 
ensemble nous avions cru devoir distinguer sous le titre : College, 
la vie scolaire ; sous le titre : Maison, la vie de famille. Il paraissait 
si clair et si fructueux d’établir entre le Collége et la Maison les rap- 
ports normalement institués et pratiqués entre le lycée et la famille. 
Exemple de théorie séduisante pour esprits géométriques. Cepen- 
dant nous pressentions bien quelque erreur et cherchions a en li- 
miter l’effet funeste en réclamant que tous les chefs de Maison, 
tous les éducateurs fussent chargés de cours au Collége (aucune diffi- 
culté), en souhaitant que tous les professeurs consentissent a s’inté- 
resser a l’ceuvre éducatrice (moins aisé). Nous n’avons pas abouti 
4 une catastrophe, peut-étre 4 une malfacon, certainement a un 
moindre bien. Parce que soumis a des exigences multiples et parfois 
contradictoires, ’enfant ployait a la peine, se trouvant méme assez 
fréquemment écartelé entre la classe et la Maison, d’ordinaire en 
défaveur de la classe aux austéres contraintes ; il nous sembla tout 
d’abord indispensable, apres avoir, dans la bienfaisance de larges 
espaces, innové a notre convenance sur le plan de l’éducation géné- 
rale, d’offrir également a nos garcons leurs aises dans le temps par 
une modification des horaires, matiéres et méthodes d’enseignement 
auxquelles nous avions cru devoir provisoirement les asservir. Pour 
atteindre ce but et ramener du méme coup a son unité le gargon 
déchiré entre la vie de métier et la vie tout court, comme pour ren- 
dre a son étude un légitime prestige, un délectable attrait, nous réso- 
lames donc de rapprocher ce qui était disjoint, de faire de l’occu- 
pation scolaire du gargon l’instrument principal de sa formation 
morale, d’harmoniser ses exercices, ses efforts, ses profits, de lier 
les connaissances, d’associer ceux qui les dispensent, bref d’accor- 
der l’acquisition du savoir et l’usage de la vie. 

Ainsi depuis deux années, parallélement aux essais tentés dans 
l'Université de France — et sans doute avec meilleure chance de 
succés — nous avons détréné le programme abstrait, uniforme, 
pour mieux nous intéresser 4 l’enfant vivant et divers, réduit 
le cours magistral qu’on débite dans Visolement, constitué en 
face d’équipes mobiles d’éléves des équipes de professeurs plutot 
« polyvalents » que spécialisés, se rencontrant, éléves et professeurs, 
sur tous les terrains du savoir-faire, de ’éducation physique, morale, 
artistique, religieuse. Les trois cycles de formation comprendront 
chacun deux années pendant lesquelles mémes maitres devront 
demeurer avec mémes disciples. Temps de l’observation, le premier 
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cycle sera suivi d’un second couple d’années, cycle d’ascension, 
visant a atteindre l’abstraction. Deux années d’humanités vien- 
dront couronner ces labeurs et constituer une préparation directe 
au baccalauréat, moins opprimante, espérons-le, que celle d’au- 
jourd’hui. 

L’essai de début (correspondant aux classes de 6¢ et 5®) se clora 
en juillet. Nous en dirons quelque jour le résultat complet. Par an- 
ticipation, a la date de sa publication, cet article fera le point en 
ce qui concerne l’enseignement religieux. Mais il faut au préalable, 
entrant enfin dans le vif du sujet, préciser comment nous avons, 
pour le temps passé et pour le reste de I’Ecole, concu et mené la 
formation chrétienne de nos garcons. Tel est le théme principal de 
ces lignes qu’au surplus, dans ce long exposé, nous n’avons jamais 
perdu de vue: 


II. L_EDUCATION RELIGIEUSE 


On a bien saisi, en effet, que si des efforts vaillants ont été dé- 
pensés pour créer par les hectares, les arbres, les fleurs, les gais colo- 
ris, par les ébats joyeux, les chants, par les souples réglements, les 
relations aménes, l’imprégnation de l’art, les cours vivants, par 
les occupations bien agréées, les initiatives de l’intelligence et du 
ceeur, un climat favorable a l’épanouissement de lenfant, c’est 
qu’on envisageait d’appuyer sur une vie simple et sereine son ¢lan 
spirituel, sans oublier, bien str, la malice de sa nature, la nécessité 
de la lutte et du sacrifice personnel, la prééminence de la divine 
grace. Nous savons bien que l’enfant ne nait pas bon, qu’il faut 
Vinstruire, le corriger et l’entrainer rudement a la sculpture de son 
moi. Mais reconnaissons aussi que la société, avec ses exemples 
vils, ses oppressions de déraison, ou tout simplement ses structures 
inadaptées, antinaturelles, complique trop souvent la tache. ’ 

Sauver l’enfant des visions de laideur, des distorsions de son étre, 
de l’abaissement, de l’étouffement, le replacer dans une vie saine 
sur la terre ott l’oiseau chante, ot croit l’épi, d’ou on peut embras- 
ser les cieux avec les étoiles, lui faire crédit, n’est-ce pas déja le 
préserver d’erreurs, d’impuretés, d’improbités et aussi l’en dissuader 
lorsque, 4 leur rencontre fatale, il les jugera monstrucuses et répu- 
gnantes, n’est-ce pas le disposer a l’admiration, 4 la vénération du 
Seigneur ? Et d’unifier sa jeune vie, de l’entrainer 4 un travail 
adapté a ses possibilités, se déroulant sans ennui, nous ne disons 
pas sans effort, au contraire, dans un grand élan d’enthousiasme — 
tout cela ne contribue-t-il pas également a diriger son ame vers 
Dieu ? 
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Et alors au lieu d’anathématiser, de proscrire, de rectifier sans 
cesse, l’inévitable mal étant au minimun réduit par une bonne 
hygiéne morale, l’éducateur n’aura-t-il pas meilleur gain de S’a- 
dresser A des Ames vigoureuses et calmes pour proposer la vérité, 
la charité et la joie de notre sainte religion ? 

Nous soulignons bien qu’il s’agit d’une proposition, non d’une 
coercition. Il ne surprendra pas, j’imagine, que nos éléves ne con- 
naissent aucune autre obligation que l’assistance 4 la messe du 
dimanche et a une messe de groupe chaque semaine, toute latitude 
leur étant d’ailleurs octroyée pour venir individuellement ou par 
équipes ou par groupes de tout genre, liés et déliés 4 volonté, par- 
ticiper soit 4 la messe de communauté, soit a d’autres offices. A ce 
sujet nous n’irons pas énumérer les nombreux procédés que nous 
utilisons pour intéresser les garcons aux saints mystéres et aux au- 
tres fonctions liturgiques. I] faut, de toute évidence, éviter la rou- 
tine, l’ennui, et tout autant l’indiscrétion que l’abandon. 

La variété des commentateurs et des commentaires, des lecteurs 
et des lectures, le dosage de la parole et du silence, de la manifes- 
tation d’assemblée et de la priére individuelle : voila ot doivent 
jouer l’imagination, le tact pour aboutir a l'union affectueuse de 
l’enfant et de son Dieu, avec et par son groupe, parfois en dehors 
du groupe et de son renfort extérieur. 

Un méme souci d’efficacité a conduit a doter de compléte liberté 
le directeur de groupe pour le choix des priéres quotidiennes, mé- 
ditations, chants — pour le lieu : la chambre, la chapelle, le parc — 
pour l’organisation des retraites, des allocutions, et exercices de 
caréme, chemins de croix, saluts, entretiens spirituels, avis religieux 
et moraux du chef de Maison... D’accord avec ses garcons, cha- 
cun dans son secteur invente et réalise 4 son gré, tout comme il 
agit a sa guise pour leur formation sociale, politique, artistique. 
Le systéme est fatigant, quelquefois dispendieux, et souvent les 
initiatives ont peine a s’ajuster, car si Ecole intervient — peu 
en vérité — pour un court office le dimanche soir, de rares prédi- 
cations d’ensemble, et la retraite de fin d’études dans un monastére 
cistercien ou bénédictin (Clairvaux, Orval, La Grande Trappe), 
en revanche le jécisme et le scoutisme, ce dernier particuliérement 
florissant chez les externes, entendent bien, avec raison, développer 
leur message et mettre la main a l’édification de l’‘homme et de 
lceuvre. 

Une sagesse qui harmonise n’est pas sans emploi pour empécher 
les déréglements et les contradictions. Et l’arbitre va répétant : 
Mysev ayav, kap@ rdvra mpdceote Kadd. De la convenance, de la 
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nuance, de la liberté avons-nous su faire éclore la beauté ? Telle 
fut notre ambition. 

En tout cas, nul regret de Voffice obligatoire, des mouvements 
au claquoir, de la régularité, de la série, si tristement satisfaisants 
pour qui ne discerne pas sous le geste automatique l’Ame endor- 
mie ou révoltée. Le résultat que nous convoit ons ne se mesure pas 
davantage aux chiffres des statistiques. Combien de confessions 
ou de communions ? Nous ne savons pas. Au lieu de tenir registre, 
nous croyons plus pertinent et plus agréable au Seigneur d’offrir a 
l’action de son Esprit-Saint des Ames que ne dégrade ni ne torture 
Vhypocrisie, des Ames que nous aurons fabriquées droites, simples 
et libres, et c’est pourquoi a ses regards et sans do ute aussi au juge- 
ment de ce monde, il est possible que l’effet de nos soins n’apparais- 
se point sans valeur. 


Ill. LINSTRUCTION RELIGIEUSE 


Reste a traiter le probléme de l’instruction religieuse. Je réclame 
indulgence pour avoir tout simplement mis a ]’envers le plan prévu 
de cet article : Instruction — Formation — Pratique religieuse, et 
pour avoir traité d’abord du climat de vie, des procédés de culture 
générale et de labeur scolaire expliquant et facilitant la formation 
religieuse ; ensuite, de la formation religieuse comme soutenant et 
éclairant l’enseignement de la religion. On nous excusera — ou 
plut6t on nous comprendra — en songeant qu'il existe plusieurs 
ordres de logique, et qu’adopter celui-ci selon |’évolution des faits 
n’est pas récuser celui-la selon le déroulement des pensées, en ad- 
mettant au surplus qu’une fantaisie raisonnable, ou mieux une 
intention subtile nous autorise aux allées et venues qui nous parais- 
sent commodes. 

L’enseignement de la religion dans les établissements secondaires 
francais, au cours de la premiére partie de ce siécle, a tendu a se 
conformer de plus en plus étroitement a celui des autres disciplines. 
Enseignement magistral, plutét passif qu’actif, impose que con- 
voité, désincarné, abstrait, uniforme selon des programmes, en vue 
de conquérir des brevets d’instruction chretienne, Ainsi des écoles 
oi l’enseignement religieux se dissociait naguére tres nettement 
des autres activités scolaires, donné a Ja chapelle, sous forme de 
conférences, encadré de chants, d’homélies, ces écoles ont cru devoir 
aligner l’enseignement religieux sur tout le reste de leurs institu- 
tions et tandis qu’on additionnait la note de pieté et celle de réfec- 
toire pour octroyer une sortie de faveur, on a insere le cours de 
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religion entre l’heure d’anglais et l'heure de chimie, joint l’appré- 
ciation de religion a celle de géographie, etc... Tout l’appareil de 
cette conception. archaique de l’enseignement a exercé son oppres- 
sion stérilisante : programme dit logique sans relation avec la vie 
affective de l’enfant, manuel sec 4 découper en tranches de chapi- 
tres, contréle illusoire des examens — en bref, mauvais bachotage. 
De bons éléves ont exactement appris tout ce qu'il était enjoint 
de savoir y compris les dix empéchements dirimants du mariage, 
les différentes espéces de voeux (cela va jusqu’a la lettre f), etc... 
Mais avec quel enthousiasme et pour combien de temps et pour 
quel retentissement intérieur! Et l’on a décrété: Etablissement 
sérieux : communions nombreuses et tant de brevets de catéchisme. 
Mais dans la tourmente des vingt ans comment fonctionnera le 
mécanisme monté a quatorze, et quelle force inspirera le manuel 
de naguére aux élémentaires démonstrations ? Pour avoir voulu 
réduire la part des émotions au profit de la pensée — et le dessein 
ne manquait pas d’A-propos — on est allé a la limite extréme d’une 
formation a4 tendance intellectuelle ou plutét, par maladroit excés, 
on est tombé dans I’abstrait, le livresque, le scolaire. La fin de cet 
article dira ce qui a été essayé, dans le plan général dela formation 
de l’Ecole, pour aboutir 4 une conviction profonde et personnelle 
et pas seulement a quelque émotion diffuse ou a quelque concept 
sec et infécond. 

Avant cette expérience dont nous attendons lumiére et satis- 
faction, nous avions avec beaucoup d’autres, depuis longtemps déja, 
dressé un programme selon un ordre non pas tant logique que psy- 
chologique en accord avec le développement moral et les besoins 
spirituels d’adolescents en croissance. Nous n’insistons pas ici sur 
le travail des classes de 7° et 6¢ ot l’on prépare l’enfant ala cérémo- 
nie du Renouvellement des promesses baptismales, non que la for- 
mation de cet Age manque d’importance, mais en raison des con- 
‘signes ou des traditions auxquelles il messiérait de se soustraire. 
fl en sera d’ailleurs bientét question. 

Voici donc, inspiré des réglements en usage au diocése de Cou- 
tances en Normandie, le sommaire auquel nous nous référons. 


CINQUIEME — Dogme : la Révélation ; les sources : Ancien Testa- 
ment (les grands faits, les grandes idées), Nouveau Testament (les 
ceuvres de Jésus, son message). — Ecriture Sainte : histoire de Moise 
et de David. — Liturgie : missel : son utilisation, explications con- 


crétes des cérémonies de la messe, la grand’messe : rituel : le bap- 
téme. 


Se 


; 


oN 
a 


5. LE MANOIR. 


7. LA PELOUSE. 
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QUATRIEME — Dogme: L’Eglise : vue synthétique de son _his- 
toire ; constitution, doctrine, législation ; ceuvre de l’Eglise. — 
Ecvimuie Sainte : les Actes des Apétres : fondation de l’Eglise a Jéru- 
salem, diffusion parmi les Gentils. — Liturgie: missel: Vannée 
liturgique ; étude de quelques offices: Noél, Pentecdte, Saint-Sa- 
crement, Assomption, Toussaint, Morts, Dédicaces; ritwel: le 
sacrement de Pénitence, ]l’Eucharistie, les bénédictions (choix de 
quelques textes). 


TROISIEME — Dogme: vie et enseignement de Notre-Seigneur. 
— Ecriture Sainte : histoire littéraire et composition des évangiles ; 
Vévangile de saint Jean (explication de quelques passages carac- 
téristiques). — Liturgie : mussel : liturgie de la semaine sainte, la 
semaine des vétements blancs ; ritwel: les cérémonies de ]’Ordre. 


SECONDE — Dogme : le chrétien, la vie surnaturelle, recue, épa- 
nouie, défendue, propagée ; les fins de la vie. — Ecriture Sainte: 
le psautier, textes choisis des livres sapientiaux et prophétiques. — 
Liturgie : formation historique de la messe, étude du commun de 
la messe, participation des fidéles. 


PREMIERE — Dogme: Vhabitation en nous de la sainte Trinité ; 
la doctrine et ses conséquences pour la vie « spirituelle ». — Mo- 
vale: famille et éducation, la question civique, la littérature chré- 
tienne (vue d’ensemble, choix de textes). — L’Eglise contemporai- 
ne: 1789-1918, la situation en Europe, les Missions, Humanisme 
et Christianisme. 


PHILOSOPHIE — La foi et sa justification — Le probleme moral 
et sa solution chrétienne — La philosophie et la foi: Dieu et l’hom- 
me — La divinité de Notre-Seigneur Jésus-Christ — La question 
sociale — La vie spirituelle, notions de spiritualité — Les Ecoles 
— La vocation. 


Le lecteur avisé fera de lui-méme maintes observations a propos: 


de ce plan a savoir qu'il est articulé sur le dogme, qu’il méconnait 
Yordre logique (histoire de lEglise en quatri¢me précédant celle 
~ du Christ en troisiéme), que la morale parait peu développée (mais 
cet enseignement est con¢u dans le cadre général de formation chré- 
tienne et de vie chrétienne a travers I’Ecole), que l'histoire de 
VEglise entre les premiers siécles et les temps contemporains pa- 
rait omise (mais le professeur de classe y supplée dans son cours 
Whistoire générale). 

Tel qu’il est, ce plan en vaut d’autres et d’autres le valent. L’as- 
semblée des cardinaux et archevéques de France vient de proposer 
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un programme qui ne s’éloigne guére de celui que nous pratiquons. 
Les titres peuvent changer, les rapprochements, les distributions 
quelque peu varier, l’interprétation des besoins spirituels de lenfant 
A tel ou tel Age Iégérement différer ; important est que l’on se soit 
décidé a partir des intéréts de l’enfant et non du programme or- 
ganisé par un cerveau d’adulte, que les maitres entrent bien dans 
cet esprit d’adaptation et de sympathie, et que les reglements offi- 
ciels, si l’on en édicte, acceptent les justes transformations que sug- 
gére ou qu’impose la vie. 

Les principaux livres en usage sont le Manuel d’instruction 
veligieuse des adolescents de Boyer, le Manuel d'histoire de J ésus- 
Christ de Cristiani, les divers fascicules de Tellier et Holstein en 
attendant que nous puissions obtenir Jes remarquables volumes 
de la collection Témoins du Christ. L’utilisation du temps pendant 
le cours et en étude varie selon les 4ges — ici contréle fréquent 
du savoir par un questionnaire, la ni legon ni composition a pro- 
prement parler, mais les éléves auront, guidés par leur professeur, 
a rédiger un rapport sur un sujet religieux de leur choix, individuelle- 
ment ou en équipe (tel passage de l’Ancien Testament, un Pere de 
l’Eglise, une étude historique de la messe...). Il est admis dans 
les plus hautes classes que le maitre habituel invite des conféren- 
ciers. Bref, tout ce qui peut piquer, renouveler l’attention, exciter 
la curiosité de savoir, répondre aux questions présentes de Il’ado- 
lescent dans son esprit et dans son cceur, lui révéler le sérieux des. 
études critiques encouragées par l’Eglise, sans l’encombrer de don- 
nées scientifiques dont ]’élaboration lui échappe et aussi le persuader 
de ce que représente, exige et renie la certitude morale, sous J’in- 
flux de la grace de Dieu et de la liberté, tout ce qui tend a la con- 
viction personnelle vivante, constamment éveillée et entretenue, 
tout cela on s’efforce de l’enseigner, de le réaliser. Le résultat n’est 
pas a la mesure de nos désirs et c’est pourquoi nous essayons de 
mettre au point dans nos classes de 6¢ et 5® —en attendant la 
suite — le beau réve qu’exprimerait 4 peu prés cette formule: 
tout l’enseignement religieux dans tout l’enseignement général — 
s’'insérant lui-méme dans toute la formation de toute la vie... Re- 
portons-nous au point de départ de ces lignes pour retrouver le 
climat général de l’Ecole. Imaginons une application trés nuancée 
des méthodes actives — et voici comment se présentent, en ce genre 
de vie, Ja communication du savoir religieux, de la foi et de Ja piété, 
Je passe la parole aux chefs de groupe de sixiéme et cinquiéme- 
actives, 
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Sixiéme 1945-1946. — II ne fallait pas songer en sixiéme a une 
rénovation totale de la méthode d’enseignement religieux. Les gar- 
cons n’étaient pas encore mirs pour l’application intégrale des mé- 
thodes actives, non seulement sur le plan de l’enseignement reli- 
gleux, mais sur les autres plans. L’organisation de travaux indi- 
viduels ou par équipes ne pouvait se concevoir que progressivement. 
I] fallait rompre avec de lourdes habitudes acquises dans les années 
précédentes. I] fallait surtout créer les conditions morales de tra- 
vaux de ce genre : loyauté, gotit de la recherche, activité ordonnée 
et relativement silencieuse, etc... 

Les travaux d’enseignement religieux ont donc subi, comme ceux 
d’histoire, de géographie, etc... une courbe d’amélioration d’oc- 
tobre a juillet, c’est-a-dire qu’au fur et 4 mesure que les conditions 
morales se créaient, que les enfants prenaient gotit a la recherche 
et acquéraient plus d’aisance et de rapidité dans le dépouillement 
de la documentation, les résultats s’intensifiaient d’autant. Cepen- 
dant, il reste que sur un certain nombre de points il a fallu se résou- 
dre 4 un compromis. 

La sixiéme est l’année de la communion solennelle. Les réglements 
diocésains imposent l’étude du catéchisme et, singuliérement, le 
mot a mot du texte. II n’était pas possible de nous affranchir de 
cette obligation, d’ailleurs raisonnable si l’on admet qu'il est né- 
cessaire que les enfants, avant d’aborder d’une maniére plus pré- 
cise et avec plus de profondeur l’étude de problémes particuliers, 
fassent une premiere fois le tour de toutes les vérités essentielles 
de la foi et des régles de la vie morale. 

Aprés réflexion, nous avons décidé de nous en tenir au programme 
du catéchisme, quittes a en assouplir la distribution, et surtout 
a modifier l’allure de la classe. 

Nous avons fait effort pour que les heures réservées a l’enseigne- 
ment religieux ne soient pas dévorées par la récitation du mot a mot. 


Il a été vivement recommandé aux enfants de s’entendre par pe-. 


tits groupes pour que |’étude du texte et son contrdle soient réali- 
sés en dehors de la classe. Quelques constatations orales et écrites 
étaient opérées irréguliérement par les maitres. Vers la fin de l’an- 
née le mot 4 mot catéchistique était convenablement su. Mais on 
ne chicanait pas le récitant si sa formule différait quelque peu de 
Yénoncé imprimé, pourvu qu’elle eat retenu I’essentiel. 
Les garcons de sixiéme étaient répartis en trois groupes: l’un 
avec le Pére, chef de maison, les autres, avec deux de ses collabora- 
teurs laics, le Pére gardant bien entendu la vision de Vensemble. 
Chaque lecon était précédée d’une réunion des maitres ou était 
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discutée et précisée la meilleure maniére d’aborder le chapitre en 
cours. Quant a la participation de laics a l’enseignement catéchis- 
tique, sous la réserve de cette collaboration trés étroite, nous pen- 
sons qu’elle ne présente que des avantages, les maitres laics étant 
appelés par 1a a intervenir plus profondément dans la vie de leurs 
garcons ; les enfants, amenés a regarder dans leurs maitres plus 
loin que le professeur de latin ou d’histoire ; tous manifestant leur 
communion dans un méme esprit et dans l’amour d’une méme loi. 

En principe, on a suivi l’ordre des lecons du catéchisme, sauf 
lorsqu’une organisation différente nous a paru d’un intérét péda- 
gogique supérieur. C’est ainsi que les chapitres sur l’Eucharistie 
et la messe, dispersés dans le livre, ont été groupés en un tout. 

Mais c’est principalement l’organisation interne de la classe que 
nous nous sommes appliqués a assouplir. Nous avons fait, dans 
toute la mesure du possible, appel a la curiosité des enfants, a leur 
participation. Le réle du maitre consistait surtout a poser des ques- 
tions de maniére que peu a peu, l’apport de chacun, corrigé par 
celui des autres, constitue au moins le théme général d’un article 
du Credo ou d’un sacrement. Les garcons concouraient a la création 
de Ja legon en exprimant leurs connaissances actuelles sur les ques- 
tions données. En général, elles étaient fort courtes et fort pauvres, 
quand ce n’est pas totalement erronées. Au maitre revenait alors 
de préciser, de grouper, d’approfondir. 

Les enfants étaient pourvus d’un cahier —non pas un cahier de 
luxe — un véritable outil de travail, sur lequel ils inscrivaient, 
au fur et a mesure de la découverte, les éléments de la lecon. Aprés 
la classe, le lendemain ou le surlendemain, une heure leur était 
accordée pour mettre au net l’étude faite pendant la classe, avec 
recherches, travaux divers, illustrations de leur choix, personnel- 
les autant que possible. Il est 4 remarquer que les illustrations qui 
sont le produit de l’imagination se présentent en général d’une vé- 
rité, d'une finesse et parfois d’un humour excellents, alors que les 
copies de gravures sont toutes médiocres sans exception. 

Sur cette premiére base commengait le travail de recherche 
proprement dit. Par exemple, les textes relatifs a l’Eucharistie ont 
té compulsés dans les écrits du Nouveau Testament par des équi- 
pes composces a cet effet. Bien entendu les maitres avaient soin de 
dimiter leur exploration 4 un chapitre. I] n’en reste pas moins qu’a 
Vintérieur d’un seul chapitre, il fallait du flair pour repérer les ver- 
sets ayant trait 4 la question. Tous les textes eucharistiques sans 
exception ont été ainsi relevés par les garcons eux-mémes. Ils 
etaient ensuite discutés en commun. 
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D’une maniére générale, nous veillons 4 multiplier pour les en- 
fants les occassions de manier les livres sacrés. Non que nous pen- 
sions, certes, que l’Ancien Testament leur fit destiné — mais ne 
convient-il pas qu’ils connaissent l’existence des textes, qu’ils en 
mesurent l’importance relative (je veux dire leur étendue), qu’ils 
aient quelque idée de leur distribution, et surtout (mais c’est une 
tache de longue haleine) le sentiment de leur valeur spirituelle, et 
qu’ils prennent peu a peu l’habitude de s’y référer ? 

Nous nous préoccupions aussi de ieter des ponts entre l’étude 
théorique et la réalité actuelle. Un travail sur l’Eglise était suivi 
de questions de ce genre : Dans quel diocése est situé mon Collége ? 
Comment se nomme l’évéque de ce diocése ? Dans quel diocése 
habite ma famille ? Comment se nomme |’évéque de mon diocése ? 
le curé de ma paroisse ? etc... Curieux de constater d’invraisembla- 
bles ignorances sur de tels points. Le méme sujet s’accompagnait 
d’informations sur les Missions, sur l’état des diverses religions ac- 
tuellement répandues, sur le nombre des prétres de couleur... On 
y avait rattaché aussi quelques excursions sur l’Action Catholique. 
Enquétes sur les mouvements spécialisés. Connaitre au moins ’in- 
signe de ces mouvements et leur zéne d’activité. 

On illustrait la classe par des jeux scéniques improvisés : Jeu de 
Cain et d’Abel, Jeu de la Conscience, Jeu de Joseph et Marie a 
Bethléem, Jeu du faux témoignage, Jeu du Jugement dernier, etc... 
La qualité de ces illustrations était des plus douteuses (il y a un 
principe : Ne laissez pas les enfants jouer avec le théatre). Mais cela 
du moins avait le mérite d’imager la lecon. On mettait au concours 
des affiches représentant sur un panneau les activités du dimanche, 
la Superstition, etc... On voit déja par ces indications que Porga- 
nisation du travail en équipes, bien que sur des points secondaires, 
était réelle. Cependant nous avons voulu pousser plus avant. 

Des travaux de groupe ont été entrepris sur la personne et le 
temps de Jésus. Les thémes étaient les suivants : Géographie de la 
Palestine — La religion juive a l’époque de Jésus — Les sectes 
— La formation des apétres — Les grands miracles de Jésus — 
Les routes de Jésus — Récit de la Passion. 

Documentation remise: Daniel-Rops, Evangile du R. P. La- 
grange, Le pays palestinien, etc... Naturellement cette documen- 
tation dépassait l’intelligence des enfants, mais pas au pot que sa 
pratique, assistée par les conseils des maitres, fit sans profit. Di- 
sons plus: ils sont parvenus a vaincre l’essentiel des difficultés de 
vocabulaire et ont pu progresser rapidement pour aboutir a la ré- 
daction de rapports avec plans et images. 
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Enfin eurent lieu des conférences « tournantes », de telle sorte 
que chaque garcon, par son travail personnel et par les conférences, 
fait 4 méme de posséder l’essentiel des sujets inscrits au programme 
de la classe. 


oe 
* * 


BY 


Cinquiéme 1946-1947. — L’expérience acquise, l’habileté a ma- 
nier les méthodes nouvelles, la maturité intellectuelle et morale 
plus grande, nous permettent d’envisager de jouer le jeu a fond 
cette année. 

Au programme, l’étude de la Révélation. Traduisons en langage 
écolier : |’ Histoire Sainte. 

L’année débuta par un exposé magistral sur ce qu'il fallait en- 
tendre par Révélation, ses organes, ses progrés, etc... Les enfants 
turent invités ensuite 4 proposer eux-mémes, selon leurs préférences, 
des thémes de réflexion. Du temps leur fut largement accordé pour 
discuter, confronter leurs opinions et constituer leurs équipes. (Il 
est bien entendu que l’organisation de l’équipe, sa spécialisation 
interne, sa hiérarchie sont désormais entiérement l’ceuvre des gar- 
cons. Les maitres n’y interviennent que si on les sollicite vivement, 
ou pour donner de rares conseils.) 

Aprés deux ou trois séances de débats, et quelques rectifications 
de détail, nous avons obtenu les sujets suivants: Abraham et la 
vie patriarchale — Joseph et ses fréres — Moise et l’Exode — L’épo- 
que des Juges: les principaux exploits — Jérémie et le siége de 
jJérusalem — La révolte des Macchabées. I] s’agit 1a de sortes de 
coupes historiques extrémement attachantes. Non que les enfants 
€n alent eux-mémes saisi tout l’intérét, mais c’est un fait que si 
nous avions décidé de choisir les époques significatives, le plan de 
travail n’efit pas sensiblement différé. D’autre part, quelques-uns de 
ces projets d’étude ont l’avantage de rejoindre des travaux d’his- 
toire entrepris au cours de l’année derniére : Joseph et Egypte — 
le siege de Jérusalem et l’Assyrie, ou développent des études ébau- 
chées en sixiéme : La Palestine a l’époque de Jésus — Les voyages 
de Jésus — Récit circonstancié de la Passion — Les voyages de 
saint Paul. 

L’ensemble des équipes a été distribué en trois groupes sous le 
controle des mémes maftres que l’an passé. Une documentation 
a été remise a chaque équipe. Dans certains pays étrangers ow les 
méthodes actives sont a l’honneur, il existe une documentation 4 
Yusage des écoliers, je veux dire telle que les difficultés de langage, 
le vocabulaire technique ne soient pas une cause d’échec quasi 
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insurmontable. Nous sommes moins favorisés. Force nous est donc 
de nous débrouiller avec d’autres moyens. Relevons quelques titres 
d’ouvrages actuellement a la bibliothéque de travail : Daniel-Rops : 
L’ Histoire Sainte; Jésus en son temps — Mer Ricciotti: Histoire 
a’ Israél — Desnoyer: Histoire du peuple hébreu —Chaine: In- 
troduction a la lecture des prophétes — Chanoine Glorieux: Paul, 
apotre de Jésus — Tellier: Atlas historique de l’ Ancien Testament 
— Mgr Legendre : Le pays biblique—Dalman: Les itinéraires 
de Jésus — Soubigou: Moise et nous, etc., etc... Accessoirement 
des ouvrages histoire profane, lorqu’il s’agit de replacer I’histoire 
juive dans l’histoire générale, par exemple, tel chapitre, ou tel 
paragraphe d’un Glotz. 

Bien entendu, les garcons ne sont pas abandonnés en face de 
ces livres savants. Un premier débrouillage est opéré par les mai- 
tres qui indiquent les parties du livre 4 dépouiller immédiatement. 
N’oublions pas la présence du professeur toujours prét a inter- 
venir, a secourir. Il ne le fera cependant qu’aprés que les enfants 
en butte a une difficulté auront d’abord employé tous les moyens 
dont ils disposent pour tenter de la résoudre. Le maitre n’est pas 
une machine a répondre aux questions. Que les garcons apprennent 
a recourir aux dictionnaires, ou a se consulter entre eux, ou d'une 
équipe a l’autre. L’équipe qui travaille sur les voyages de saint 
Paul a d’abord commencé par demander au Pére s’il savait qui était 
Saul. Pas de réponse. Un quart d’heure plus tard, la difficulté était 
résolue. L’équipe qui travaille |’Exode ne savait ot il convenait 
d’identifier le Sinai sur la carte. L’indication n’a pas été donnée, 
mais il lui a été remis une documentation supplémentaire. Elle 
a trouvé le Sinai. Ou encore le maitre, consultant les notes prises 
par les enfants, pose des questions qui font rebondir la recherche 
en d’autres directions. Il y a des moments ou le maitre lui-méme 
doit retrousser ses manches et se mettre a la tache avec une équipe. 
Ainsi il a fallu peiner ensemble pour débrouiller la question de la 
chronologie double des Pharaons de |’exil, pour identifier les Ma- 
dianites dont il est question dans l’histoire de Gédéon, etc... Ce 
sont les meilleurs instants, et c’est le plus imstructif one que 
le maitre puisse donner lorsque, dans l’embarras, il s’interroge lui- 
méme en toute vérité. Ces moments ot sa science est en défaut se 
caractérisent toujours par un redoublement d’activité. Tout le 
monde s’emploie a déboucher la route. 

Le premier exercice consiste dans la rédaction de fiches. Au 
début les garcons avaient tendance a copier des paragraphes en- 
tiers des Jivres qui étaient mis a leur disposition. C’est une équipe 
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a 
d’avant-garde qui entreprit de rédiger des fiches et d’y noter seu- 
lement l’essentiel ou méme de simples références. Ce procédé de 
travail a été porté immédiatement a la connaissance du groupe et 
désormais toutes les équipes l’ont adopteé. 

Au long de leurs lectures, les garcons recueillent donc tous les 
renseignements qu’ils découvrent sur les fiches classées par idées 
(une idée par feuillet). Le dépouillement de la documentation 
aboutit a l’établissement d’une moyenne de 30 a 50 fiches. Reste 
alors 4 dresser un plan soumis au maitre, discuté en commun et 
critiqué. Ensuite le travail de rédaction commence qui doit aboutir 
4 la présentation d’un texte aussi personnel que possible et illustré. 

La répartition des taches a l’intérieur de chaque équipe est, com- 
me il a été dit plus haut, l’ceuvre propre des garcons. A eux de 
découvrir et d’exploiter pour le mieux les compétences. Certains 
seront chargés plus spécialement du dessin, d’autres de la compo- 
sition. Ou encore le sujet a traiter sera divisé en plusieurs parties. 
Par exemple dans l’équipe qui travaille l’histoire d’Abraham : 
deux garcons approfondiront la personnalité du Patriarche et ses 
migrations ; deux autres auront pour charge de replacer cette étude 
dans le contexte historique. Enfin, a partir de la documentation 
rassemblée et assimilée, on peut trés bien concevoir des exercices 
d’un caractére plus libre ou l’imagination a plus de part, mais qui 
recourent a des données scientifiques. Ainsi,  Exode sera racontée 
a la premiére personne comme si le narrateur y avait participé, 
on inventera un jugement de Salomon, etc... (il n’est fait allusion 
qu’a des ouvrages déja achevés ou actuellement en cours). 

Tel est le point que nous avons présentement atteint. Les rap- 
ports seront complétement terminés d'ici quelques semaines, et 
aussi les conférences que les équipes se donneront les unes aux 
autres. Alors commencera la seconde partie du travail del’année. 
Il s’agira de reprendre chacune des époques précédemment exa- 
minées d’un point de vue historique et d’en dégager le contenu 
religieux. On étudiera donc les idées religieuses d’Abraham, de 
Moise, le sentiment religieux de David, de Jérémie, les points es- 
sentiels de la prédication du Christ, les thémes principaux des 
lettres de saint Paul (du moins ceux qui sont accessibles A des ado- 
lescents). Il est évident que dans cette seconde partie la collabora- 
tion des professeurs se fera plus précise. Mais on s’efforcera toujours 
d’en appeler a l’esprit de recherche et d’initiative. En fin d’année 
la tache des maitres consistera surtout 4 dresser le tableau géné- 
ral, la synthése, des connaissances acquises, grace A quelques ex- 
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posés qui utiliseront 4 peu prés exclusivement les travaux des 
garcons. 


x 

Voila fort simplement relatés nos efforts et marqué notre point 
d’aboutissement pour un enseignement du christianisme par les 
méthodes actives en février 1947. Les résultats se sont manifestés 
déja si encourageants que méme dans les classes ot l’usage encore 
établi des recettes traditionnelles n’a point permis au domaine de 
l’instruction religieuse un large emploi des procédés nouveaux, 
ceux-ci néanmoins se sont introduits. Dans peu, il sera sans doute 
piquant de constater que, devenue pour tous passionnante et cor- 
dialement souhaitée, l'étude de la religion aura frayé la voie et 
gratifié les autres disciplines d’un systéme pédagogique promis 
aux mémes succes. 

Elle aura aussi, nous le souhaitons, dans son progrés particu- 
lier, relevé en qualité la formation spirituelle et le comportement 
humain de toute une assemblée.d’enfants qui, ayant discerné et 
apprécié chez leurs maitres la noblesse d’une active inquiétude, 
Vhabitude de la probité intellectuelle, le respect délicat des cons- 
ciences, tendront a porter dans leur existence les mémes fondamen- 
tales vertus. 

Fasse Dieu qu’a l’instar de ces maitres, reconnaissant avec hu- 
milité la borne de leur science, acquiescant avec courage au tour- 
ment des Ames qu’enveloppent les voiles de ce monde, ils abordent 
a leur tour la vérité avec tout leur étre, et se livrent en pleine con- 
fiance, rectitude et liberté a l’esprit et 4 l'amour de Notre-Seigneur. 


RELIGIOUS EDUCATION 
IN THE COLLEGE OF ST. MARTIN DE FRANCE 


I. GENERAL VIEW. — This article is much more an account of a practi- 
cal experience than the exposition of a theory. In the first place it gives 
some idea of the general organization of a school including 400 boarders and 
150 day pupils engaged in secondary studies. The school was founded by 
the Oratorian Fathers in 1929 at Pontoise, about 30 kilometers from Paris, 
in a park of 20 hectares, on the site of an old Benedictine Abbey. 

The founders had already conceived the idea (which was favoured by the 
actual circumstances ) of a building made up of separate pavilions in which 
the pupils would follow a way of life different from all other French schools 
except the famous Fecole des Roches. A kind of home school had been planned 
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out and realised, a school in the country, near a town. Means of communi- 
cation and school regulations would bring as much as possible parents and 
children into contact by frequent visits home. Between 1929 and 1939, 11 
pavilions have been acquired or constructed. We hope to be able to take 
up again the work on the general plan interrupted by the war. 

In the pavilions the younger children are grouped on the horizontal plan 
(children of the same age and the same class). From the 3'4 division to Phi- 
losophy, the method changes and the boys are divided among the 3 big, 
Houses of the college. 

All the Houses meet in the chapel for religious services, in a special pa- 
vilion for meals and in another for classes. All the rest of their time is passed 
in the House (private study, sleep, games, study circles, physical and ar- 
tistic education, individual talks). Within the house which is a definite 
unity, the boys have been trained for 15 years to govern themselves with 
their captains or leaders. The principle or associating the child with the au- 
thority and making of him a willing and intelligent cooperator in the work 
of his education, an appeal to conscience instead of compulsion, an attitude 
of confidence in a life of liberty, controlled certainly, but nevertheless real 
liberty of movement and initiative, of personal development, of the instinct 
for action and influence: these principles are the base of educational 
method in every group. As for the applications, they are different according 
to the seasons, ages, temperament of the leaders and their boys, Within 
the different groups or within the same group, one day the teams may be 
organized horizontally, to-morrow vertically, another day according to an- 
other system or even no system at all. Without giving way to a mania for 
change we do not want to become slaves of a fixed system or a hard and fast 
routine, 

The members of the teaching staff are not necessarily priests. They are more 
often laymen, having an assistant priest and a chaplain. The idea is that 
a layman exercises an influence which is different from that of a priest but 
which is complementary and invaluable. If he is married, an atmosphere 
of family life is created with all the advantages brought about by the pre- 
sence of a wife and mother together with the inspiring spectacle of a Christ- 
ian home. 

During the first years of the school a certain rivalry made itself felt be- 
tween the college with its classes and the House with its educational activ- 
ities of every kind. The result was that the child was torn between the con- 
flicting demands of his life in the classroom and his other activities. In or- 
der to help him to avoid a false position resulting from this dislocation, we 
have coordinated what was separate. We have made the boys’ school life 
the principal instrument of his moral training. We have harmonized his 
work, his efforts, his rewards, unified his studies and brought together the 
people who control them. 

Working on the same lines as the University of France, we have abolish- 
ed abstract uniform syllabus in order to take more interest in the living 
and individual child. 


‘The pupi's have been organized in teams, at the same time a group of 
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teachers is responsible for all the education and instruction of the children. 

The studies are divided into 3 cycles: Observation (5th and 6th class), 
Transition stage (4th and 3d), Abstraction, humanities (2d and Ist). The boys 
stay for 2 years in each cycle with the same masters. 


II. RELIGIoUS EDUCATION. — How can religious education and instruc- 
tion be implanted in such an environment ? It has been pointed out that to 
take the child away from the bad influence of a big town, to train him ina 
sense of his responsibility, to give his life a meaning by work without bore- 
dom but not without effort: all this contributes greatly to preserve him 
from many temptations, many blunders, many spiritual struggles. God can 
act in souls that are healthy, calm and free. 

Certainly, no coercion. There are no other obligations except Sunday Mass 
and one group Mass every week: full liberty being given for personal reli- 
gious acts, individually or in groups. 

The Head of each House is free to choose the place and the amount of 
time given to daily prayers, the organisation of retreats, sermons, spiritual 
talks, good advice. 

This very flexible system multiplies initiatives, fatigues and sometimes 
efforts, but also results and joys. 

To sum up we want everything to fit in well, to avoid rigidity, to be free 
and show a sense of proportion. 


III. RELIGIOUS INSTRUCTION. — As far as religious teaching is concer- 
ned we distinguish between the scheme and methods employed in the clas- 
ses not yet touched by the pedagogical reforms and all round training (4th 
form to philosophy) and the classes where the new methods are in use (6th 
and 5th form). 


1. —In the first group of classes we tried to get away from clumsy form- 
ulas which tended to confine religious instruction to the same methods as 
other branches of teaching : rigid syllabus, dry textbook, illusion that exam- 
inations count for something. We have tried to diminish the appearance 
of a method of teaching which ought not to be reduced either to a bookish 
study or an emotional excitement. A syllabus has been drawn up on a psy- 
chological rather than a logical basis in accordance with the moral develop, 
ment and the spiritual needs of the growing adolescent. In every class, Doc- 
trine, Holy Scripture, Liturgy are taught, adapted to his development and 
these needs. Ethics is taught ex professo in the Ist class, but all day long and 
in all sorts of conversations and practical details its rules and practice are 
inculcated. Church History is taught by the Form Master in connection with 
the subjects of the official syllabus. 

As the result did not come up to our expectations and desires during the 
last two years we have tried to realise, in the midst of the process of our 
educational reform, a beautiful dream which can perhaps be expressed. best 
in this phrase : the whole of religious teaching in the whole of general teach- 
ing, in such a way as to impregnate the development of life as a whole. 
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2. — With the 6th class (1945-46) it was impossible to undertake a total 
reform of the methods of religious instruction, the habits of work and the 
moral conditions necessary for success not having been acquired. 

On the other hand the diocese regulations made obligatory at that time 
word for word study of the text of the catechism. We tried, however, to make 
the organisation within the class less rigid. 

Appeal was made to the children’s curiosity, to their desire to take part, 
and the lay masters themselves collaborated in the teaching of catechism. 
The boys have been put directly in contact with the sources, the Old and 
New Testament, so that they may familiarise themselves with the texts and 
get to know them and appreciate their spiritual value. The lesson can be 
illustrated by the children acting scenes: Cain and Abel, Conscience Play, 
Joseph and Mary at Bethleem, etc. Poster competitions are encouraged. The 
children undertake work in groups on chosen subjects such as : the Geogra- 
phy of Palestine, the miracles of Jesus, the story of the Passion. 

But it was with the 5th class (1946-47) that already initiated into the me- 
thods of active work and freed from the narrow constraint, more mature in 
mind, the boys were able to play the game more thoroughly. 

The study of Revelation was on the syllabus. After a masterly exposition 
of the subject, the children were invited to choose for themselves topics for 
study. After some debates and some alterations in detail, subjects such as 
the following were proposed : Abraham and patriarchal life, Moses and the 
Exodus, Jeremias and the siege of Jerusalem, etc. Each team was divided 
into 3 groups and the books necessary for the topics given to each. As there 
are no books wholly suitable for children, or if so, we do not know of them, 
we gave the boys such works as: Daniel-Rops : Histoive Sainte, Jésus en son 
temps ; Mgr Ricciotti: Histoire d’Isvaél; Desnoyer: Histoive du peuple hé- 
brew... 

Guided by their masters, the children are set to work immediately on the 
relevant part of the book. The first exercise consists in summing up on 
cards. About 30 or 50 cards are used on an average. Then, the pupils draw 
up a scheme, submit it to the teacher and it is discussed and criticised in 
common. 

Then begins the work of writing out which has for aim the presentation of 
a text as individual as possible and also illustrated. Within every team, the 
boys discover and make the best use of all the talents they have. Some are 
given the compositions, others the drawings. When the documents are col- 
lected one may imagine exercises of a more independent character: the 
story of Exodus told as if the narrator had been present, an imaginary judg- 
ment of Salomon. 

This is the point at which we have arrived. When the reports are finished 
the teams will give each other lectures. Then begins the 2nd part of the work 
consisting in extracting the religious content from the historical setting stud- 
ied (the religious ideas of Moses, David’s spiritual experience). At the end 
of the year the masters will play their part in order to put together a syn- 
thesis of all this acquired information by means of some class lessons which 
will utilise almost exclusively the work of the boys. 
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Much encouraged by the results of those experiments which rouse the 
intellectual capacity of the children, teach them intelligent methods of work, 
light up their souls and penetrate them with religious spirit, we hope to 
extend the benefits of this system to all the boys of the school, taking into 
account the differences of ages and temperaments and to arrive at a method 
of teaching, living and lifegiving, to a system of education which respects 
liberty and to an atmosphere of life which is simple and wholesome. 


The Sodality in Elementary Schools 


A Practical Laboratory for the Religion Class 
by Aloysius J. HEEG, S. J. 
The Queen’s Work 1 


A movement that has gained great momentum during the past 
few years in the elementary schools of the United States is the use 
of the Sodality of Our Lady as a practical laboratory for the religion 
class. It is a movement to provide the necessary inspiration, motiv- 
ation, and occasion to practise what is taught in the religion class. 

It has been said before, but it deserves to be repeated again and 
again : the catechism is not something merely to be memorized ; 
the catechism is not something merely to be understood ; it is, first 
and last, something to be lived. The words of Pope Pius XI are as 
true as they are emphatic: « This precisely is the fundamental 
concept of catechetical studies te teach people how to live the 
Christian life. » ~ 


I. Born in Michigan City, Ind., Aug. 1, 1895, Father HEEG was general director 
of the Catholic Instruction League, Chicago, from 1934 to 1937, and personally in 
charge of a model catechetical center, carrying on experimental work with eighty- 
six classes of children. In 1937, he joined the American central office of the Sodality 
of Our Lady, St. Louis, and became associate editor of its official publication, 
The Queen’s Work, writer and lecturer on catechetics, director of the department 
of elementary school Sodalities, and editor of The Childven’s Moderator. — His 
Jesus and I has been translated into many foreign languages. Almost as well known 
as the text itself, are his charts, pictures, and other helps for teaching religion. 
The Illustvated Catechism is a practical presentation of the official Revised Edition 
of the Baltimore Catechism The Bible — a booklet on the origin and purpose of 
the Bible — is a text designed especially for religious discussion clubs. In addition 
to texts for the children, Father Herc has written six manuals for the teacher : 
Practical Methods for Pvactical Catechists, How to Teach the First Communicant, 
How to Teach Religion in the Primary Grades, How to Teach the Apostles’ Creed, 
How to Teach the Commandments, How to Teach the Sacraments. — Address : 3115 
South Grand Avenue, Saint-Louis, 18, Mo., UnitEp STATES (Editor’s note). 


2. In special audience to all who took part in the National Catechetical Apostol- 
ate Week — July 23, 1933. 
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According to Pope Pius XI. 


« Religion, » according to the same Holy Father, «means the 
ordering of life, of the whole of human life, according to its proper 
relations with the deity. » It therefore follows that it should be the 
aim of every teacher of religion to help his students in the proper 
ordering of their lives. To do this is not really as difficult as it might 
at first sight seem, not even in the elementary school. Although 
some theorists have a way of making everything appear difficult, 
we may be sure that the good God does not demand anything very 
involved when it comes to the proper ordering of a childs’s life. 


According to Cardinal Newman. 


As Cardinal Newman very well says: «It is easy to have vague 
ideas of what perfection is which serve well enough to talk about, 
when we do not intend to aim at it ; but as soon as a person really 
desires and sets about seeking it himself, he is dissatisfied with 
anything but what is tangible and clear, and constitutes some sort 
of directions towards the practice of it. 

« We must bear in mind what is meant by perfection. It does not 
mean any extraordinary service, anything out of the way, or espec- 
ially heroic — not all have the opportunity of heroic acts, of suffer- 
ings — but it means what the word perfection ordinarily means. 
By perfect we mean that which has no flaw in it, that which is 
complete, that which is consistent, that which is sound — we mean 
the opposite to imperfect. As we know well what imperfection in 
religious service means, we know by contrast what is meant by 
perfection. 

« He, then, is perfect who does the work of the day perfectly, and 
we need not go beyond this to seek for perfection. You need not go 
out of the vound of the day » (Meditations and Devotions). 


The Perfect Child. 


Now what is the « round of the day » for the normal child ? Can 
it not be indicated by a circle, one part of which is given to prayer, 
another part to work, and still another part to play ? Hence the 
problem of helping a child to the proper ordering of his life seems 
to reduce itself to the simple, definite task of helping him to do but 
three things : to pray well, to work well, and to play well. The child 
that would learn to pray perfectly, to work perfectly, and to play 
perfectly, could indeed, according to the teaching of Cardinal New- 
man, be called the perfect child. 
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A Central Idea. 


The whole program of the Sodality in elementary schools is built 
around the idea of helping the child to pray well, to work well, 
and to play well. In common with all Sodalists, he belongs toa 
religious society whose members strive to serve Christ in imitation 
of her who knew, loved, and served Him best — Mary, His Mother 
and ours. Like all Sodalists, the child is expected to acquire a real 
love for the Blessed Virgin, a love that will show itself in personal 
holiness and active Catholicity. The manner, however, in which 
the child is expected to acquire the propre objectives of the Sodality 
is of necessity adapted to his capacity. For him the Sodality suggests 
a simple organisation, simple meetings, and simple activities 


The Importance of Activities. 


Special attention is given to the activities of the Sodality in 
elementary schools. Like all societies worthy of the name, the Sodal- 
ity is meant to do something. It succeeds or fails in almost direct 
proportion to its activities. Keep the members interested in worth- 
while activities and it will not be difficult to find good officers 
or to conduct enthusiastic meetings. 


Three Main Divisions. 


Nearly all the activities suitable for little Sodalists can be grou- 
ped under the three headings : to pray well, to work well, and to 
play well. Under to pray well, properly belong all those fine activities 
that center around devotion to Jesus and His Blessed Mother and 
are so essential to the development of personal holiness. Under to 
work well may be placed those activities that encourage good 
reading and make little apostles of the Sodalists. Under to flay 
well may be classed all those activities that seek to link up the 
recreational side of life with Sodality ideals. 


By the Children Themselves. 


e value of all these activities will be greatly enhanced if they 
are initiated and carried out by the children themselves. As has 
been said before, the moderator of a children’s Sodality, as a rule, 
should not do anything herself that she can get the children to do. 
She should give them more and more responsibility. This makes the 
children take laudable pride in their work, arouses initiative, 
brings out ability, and develops character. Even though the work 
that is done by the children themselves may not be as good as that 
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done by the moderator, it may be far more valuable from the 
standpoint of what it means to the child. 


Different Activities for Different Grades. 


In selecting appropriate activities for the children it is important 
to remember that some are suitable only for the lower grades and 
some are suitable only for the higher grades. Although the Sodality 
is recommended for children of all the grades, it is not desirable to 
have all the children in the same group. One good arrangement, 
proved by experience, is the division of the children into three 
separately functioning units as follows: grades 1-3, 4-6, and 7-8, 
with a moderator for each. 


For Jesus and Mary. 


Regardless, however, of the grade to which the little Sodalists 
belong, all their activities should be actuated by the desire to please 
and imitate Jesus and Mary. This desire we see clearly expressed. 
in the simplified act of consecration which has recently been prepa- 
red for the special use of Sodalists in elementary schools : 

«Holy Mary, I...give myself entirely to you. I want to belong to 
you just as Jesus does. Remember you are His Mother. Please be my 
Mother, too. 

«I promise to try to be like Jesus. For love of you, I shall try to 
pray well, to work well, and to play well. 

« Dearest Mother, watch over me as your child. Keep me from all 
sin, and bring me safely to heaven. Amen. » 


Diagrams of the Whole Plan 


| Organization Pray for Jesus | out of class 
Simple } Activities to’ Work wal and 
\Aifeotiies Play like Mary | by themselves ~ 
| Director 
Essential? Moderator Prefect 
| Asst. Prefect 
Officers Secretary 
Organization | Treasurer 
Central Committee Eucharistic 
: | Ovr Lady’s 
Rreonaly : ; | Literature 
H Sectional Committees Missi 
ission 
Publicity 
Social 
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Eucharistic 
fowviay ee | Our Lady’s 
Literature 
Activities To work well | Mission 
Publicity 
| Social 
To play well | Athletic 
Dramatic 
Spiritual 
Meetings | Business 
Social 


A Few Important Observations. 


1. In order to gain all the rich indulgences granted to Sodalists, 
it is necessary that the Sodality be canonically erected by the 
Bishop, under whose authority the Sodality will always remain, and 
be properly affiliated. Although the Sodality was founded by the 
Society of Jesus, the Jesuits claim no jurisdiction over any Sodality 
outside their own houses and churches. Although the Central 
Office in St. Louis services more than three thousand children 
Sodalities in the United States, it neither has nor wishes jurisdic- 
tion over any of them. These Sodalities on the recommendation of 
their respective bishops, have been affiliated with the Prima Prima- 
ria in Rome. Affiliation in no way affects the independence of an 
individual Sodality. On the contrary, it really enhances the dignity 
of the local Sodality. Although it becomes a unit of a great interna- 
tional organization and enjoys all the helps offered by a Central 
Office, it remains as completely autonomous as before. 

2. The director of a Sodality is a priest appointed by the Bishop. 
Although a priest must be appointed as director of the Sodality, he 
may (and in the case of Sodalities in elementary schools usually 
does) appoint a Sister, Brother, or a qualified member of the 
laity to take charge of the actual running of the Sodality. 

3. The moderator is the one who takes charge of the actual. 
running of the Sodality. 

4. In the case of very young Sodalists it is often better to appoint 
the officers than to elect them. 

5. The central committee is made up of the moderator, the prin- 
cipal officers, and the chairmen of the sectional committees. 

6. The sectional committees take their name from the particular 
Sodalitv work assigned to them — Eucharistic, Our Lady’s, etc. 
The chairm n or these sectional committees are members of the 
central committee. Besides a chairman, a sectional committee may 
have its own secretary and treasurer, 
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7. The use of committees is entirely optional. Hence, if a modera- 
tor so wishes he may be content with having only the regular 
officers, through whom and with whom he can guide the Sodality 
as a whole. 

8. In elementary schools it is usually better to combine some of 
the features of the three types of meetings rather than have them 
exclusively spiritual, business, or social. 

g. All who are eligible should be permitted to become members of 
the Sodality. According to the Sodality Rules: «Before the final 
reception, there shall be a probation of not less than two months. 
During this time the candidate is obliged to fulfil without excep- 
tion all the duties which the Sodality imposes on its members. » 


More Than Three Thousand. 


There are now more than three thousand affiliated Sodalities of 
Our Lady for boys and girls in the elementary schools of the United 
States. For their use the Central Office (3115 South Grand Avenue, 
St. Louis, 18, Mo.) publishes special outlines on organization and 
activities, reserves a page each month in The Queen’s Work, the 
_ official organ of the Sodality in the United States, sends out a bi- 
monthly service called The Children’s Moderator, and provides ap- 
propriate courses at every Sodality Summer School of Catholic 
Action. 


Tried and Found Successful. 


As agreed by those who tried it, the new program of activities, 
especially prepared for the Sodality in elementary schools, provides 
a much-needed practical laboratory for the religion class. It sup- 
plies the necessary inspiration, motivation, and occasion to practise 
what is learned in the religion class. 

Among the scores of bishops encouraging the formation of Sodal- 
ities in elementary schools is His Excellency, the Most Reverend 
Edwin V. O’Hara, D. D., Chairman of the Episcopal Committee 
of the Confraternity of Christian Doctrine. He has urged the estab- 
lishment of the Sodality in every parochial school in his diocese. 


Examples of Successful Projects. 


What are some of the things these little Sodalists do ? Here area 
few examples of successful projects actually carried out by them. 
They are listed below in the very words in which they were reported. 
to the Central Office. 
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26. 
. Furnished goods and conducted their own booth at the parish bazaar. 
. Purchased needed articles for parish church. 

. Carried on a study of the history and foundation of the parish (inter- 
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Each Sodalist «adopted » his own soldier, sailor, or marine. 
Secured pledges for the recitation of the rosary each day by two or more 
members of the family for the duration of the war. 


. Introduced the practice of the family rosary in many homes. 
. Held special prayers for peace. 


Made offerings to have holy Masses said for peace. 


. Co-operated in drives for Catholic magazines, newspapers, and books 


for army camps, penitentiaries, etc. 


. Co-operated in Red Cross projects : selling seals, sewing, knitting, etc. 
. Gave programs for veterans and sick in charity hospitals. 

. Encouraged visits to Our Lady’s Grotto or Shrine (individual and group). 
. Allotted hours of adoration for First Fridays and Forty Hours Devo- 


tion. 


. Had regular prayers for success of Catholic Hour on the radio. 

. Kept vigils before the Blessed Sacrament. 

. Wrote short meditations and led meditations at spiritual meetings. 

. Brought members of family or playmates to lenten devotions. 

. Acted as little missionaries in bringing adults to services during the 


mission. 


. Brought Catholic children attending public school to religious instruc- 


tion. 

Observed regular Communion days for Sodality group during vacation. 
(The officers divided the membership list and each officer held him- 
self responsible for calling, the day previous, the names on his list.) 

Held regular meetings during vacation, some mother sponsoring the 
meeting. 


. Encouraged special seasonal practices (October, November, Advent, 


Lent, May, etc.) 


. Made a drive for one hundred per cent use of missal by Sodality mem- 


bers (grades : seven and eight). 


21. Enthroned the Sacred Heart in homes (one group enthroned the Sa- 


cred Heart in seventy-two homes). 
Placed, by subscriptions, the Sacred Heart Messenger in homes (one 
group placed it in thirty-five homes). 


. Co-operated in subscription drives for Catholic magazines. 
. Sold Sunday Visitor at the church door. 
. Co-operated with the Legion of Decency (one group sent a circular 


letter to one hundred and fifty schools enclosing an article against 
comics). 
Enrolled as members of the Catholic Children’s Book Club. 


viewed old settlers). 


. Helped beautify parish and school grounds. 
. Adopted foreign missions. 
. Adopted local negro missions : 
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a. Made Mass cards for the congregation ; 
b. Offered prayers ; sent spiritual bouquets to priests ; 
c. Sent Mass stipends, medicine, games, clothing, Catholic maga- 
zines, religious articles, new and used, etc. ; 
d. Made monetary offerings. 
33. Made picture books and collected toys for children in crippled chil- 
dren’s wards. 
34. Visited children in crippled children’s ward and entertained them. 
35. Helped poor children get things needed for First Communion. 
36. Placed Sacred Heart statue and Blessed Virgin statue in classrooms. 
37- Bought Catholic books and subscribed for Catholic magazines for the 
school. 
38. Participated in National Poster Contest — The Queen’s Work. 
39. Wrote skits and short plays and enacted them. 
40. Collected clippings, pictures, reports, etc. for Sodality book and bulle- 
tin board. 
41. Sponsored catechetical games: Dr. Quiz, Information Please, Cross- 
word Puzzles, Authors, etc. 
42. Established exchanges for Sodality papers. 
43. Conducted meetings according to Parliamentary Law. 


His Holiness, Pope Pius XII. 


On January 21, 1945, in an address commemorating the fiftieth 
anniversary of his admission into the Sodality, His Holiness, Pope 
Pius XII affirmed « that the model of a Catholic, which the Sodality 
has set itself from its beginning to form, has perhaps never corres- 
ponded to the needs and contingencies of any time as today, and 
that no time perhaps has needed it so urgently as ours. » He also 
declared the «need of Catholics who have been solidly grounded in 
their faith from their early youth ». 

On August 26, 1946, the Holy Father writing to the Director of 
the Confederation of Sodalities in Spain, commends the Sodalists for 
their « diligent and cordial collaboration with Catholic Action». 
In concluding that letter His Holiness declared: « We repeat 
what we said on the occasion of our jubilee as a Sodalist. The Church 
counts on you, and in you has full confidence. » 

No doubt it would delight the Holy Father to see the little 
Sodalists, both boys and girls, in the elementary schools of the 
United States, as they study and prepare to be that « model of a 
Catholic, which the Sodality has set itself from its beginning to form 
and that no time perhaps has needed so urgently as ours». These 
little Sodalists are happy to know that the Church counts on them, 
and they are anxious to make themselves worthy of the confidence 


that she places in them. 
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LES CONGREGATIONS DANS LES ECOLES ELEMENTAIRES : 
TERRAIN D’APPLICATION POUR LA CLASSE DE RELIGION 


Dans les écoles élémentaires des Etats-Unis, la Congrégation des Enfants 
de Marie a été envisagée au cours de ces derniéres années comme un terrain 
d’application pour la classe de religion. a 

Elle inspire l’idée de pratiquer ce qui est enseigné au cours de religion ; 
elle en fournit aussi le motif et l’occasion. 

On I’a dit déja, mais cela mérite d’étre redit et redit encore: le catéchis- 
me n’est pas simplement quelque chose & apprendre par cceur ; le catéchis- 
me n’est pas quelque chose & comprendre seulement ; il est, avant tout et 
par-dessus tout, quelque chose qui doit étre vécu. Les paroles de Sa Sainteté 
Pie XI sont aussi vraies qu’énergiques : « Voici la conception fondamentale 
des études catéchétiques: il faut enseigner au peuple comment vivre la 
vie chrétienne. » 


D’accord avec le Pape Pie XI. — « Religion, selon le méme Pape, signifie 
organisation de toute la vie humaine, selon ses relations avec la divinité. » 
En conséquence, quel devrait étre le but poursuivi par chaque professeur de 
religion ? Aider ses éléves a bien ordonner leur vie. En réalité ce n’est pas 
aussi difiicile qu'il semble & premiére vue, méme dans les écoles élémentaires. 


D'accord avec le Cardinal Newman. — Ainsi que l’explique le Cardinal New- 
man, pour atteindre la perfection, « vous n’avez pas besoin de sortir du cer- 
cle quotidien, car celui-la est parfait qui accomplit parfaitement la tache de 
chaque jour ». 

Or, le cycle d’un jour pour un enfant normal peut se répartir en trois sé- 
ries d’occupations : une part de priéve, une part de travail, et une part de 
jeu. Qui veut aider l’enfant a ordonner sa vie doit simplement lui apprendre 
a faire trois choses. 


Une idée centrale. — En nous ralliant 4 cette idée, nous voyons que tout 
le programme de la Congrégation dans les écoles élémentaires est bati sur 
ce fondement : aider l’enfant a bien prier, 4 bien travailler et & bien jouer. 

Comme tous les congréganistes, il appartient & une société religieuse dont 
les membres s’efforcent de servir le Christ en imitant celle qui le connut, 
l’aima et le servit le mieux : Marie, sa Mére et la nétre. 

Comme tous les congréganistes, l’enfant sera stimulé & un grand amour 
pour la bienheureuse Vierge, un amour qui voudra se manifester par la sain- 
teté personnelle et une activité catholique. Toutefois la maniére dont l’en- 
fant devra réaliser l’objet propre de la Congrégation sera de toute nécessité 
adaptée a ses possibilités. Pour lui, la Congrégation propose une organisa- 
tion simple, des réunions simples, des activités simples. 


L’importance des activités. — On accorde une attention toute spéciale aux 
activités de la Congrégation dans les écoles élémentaires. Comme toute so- 
ciété digne de ce nom, la Congrégation doit faire quelque chose. Ses succés 
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sont, pour ainsi dire, en rapport direct avec ses activités. Si vous intéressez 
les membres a des activités qui en valent la peine, il ne sera pas difficile de 
trouver des chefs de file et d’organiser des réunions enthousiastes. 


Trois grands points. — Presque toutes les activités qui conviennent pour 
de jeunes congréganistes peuvent étre groupées sous ces trois chefs: bien 
prier, bien travailler et bien jouer. Bien prier : activités qui ont pour centre 
la dévotion @ Jésus et & sa sainte Mére ; c’est ce qui est essentiel au dévelop- 
pement de la sainteté personnelle, Bien travailler: lectures bienfaisantes et 
apostolat. Bien jouer: activités qui cherchent & rattacher la partie récréati- 
ve de la vie a l’idéal de la Congrégation. 


Par les enfants eux-mémes. — Toutes ces activités gagneront en valeur si 
Vinitiative et l’exécution en reviennent aux enfants eux-mémes. Le direc- 
teur d’une Congrégation enfantine ne devrait, en principe, rien faire lui- 
méme de ce que les enfants peuvent réaliser. Il (ou elle) doit leur donner de 
plus en plus de responsabilités. C’est le bon moyen de développer la louable 
fierté du travail personnel, de provoquer les initiatives, de faire surgir les 
aptitudes et de développer le caractére. Si méme le travail produit par les 
enfants n’est pas aussi bon que celui que ferait leur monitrice, il vaut beau- 
coup plus du point de vue qui nous occupe. 


Graduation des activités. — Il est important de discerner les activités qui 
conviennent a chaque degré des écoles élémentaires. Les unes conviennent 
aux tout-petits, les autres ne peuvent étre réalisées que par les ainés. Alors 
que la Congrégation est recommandable pour tous les ages, il n’est pas a 
souhaiter que tous les enfants soient dans le méme groupe. L’expérience a 
conduit a la création de trois unités avec une monitrice dans chacune: a) 
les tout-petits ; b) ceux de 4, 5 et 6 ans; c) ceux de 7 et 8 ans. 


Pour Jésus et Marie. — Quel que soit le degré des petits congréganistes, 
toutes leurs activités doivent étre animées du désir de plaire a Jésus et a 
Marie et de les imiter. Ce désir est clairement exprimé dans l’acte de consé- 
cration qui récemment a été simplifié en vue des congréganistes des écoles 
élémentaires : 

« Sainte Marie, je ... me donne entiérement a vous. Je désive vous apparte- 
niy comme Jésus vous appartient. Souvenez-vous que vous étes sa Mere. Je vous 
en prie, soyez aussi la mienne. 

« Je promets d’essayer d’étve comme Jésus, Pay amour pour vous, je tacherai 
de bien prier, de bien travailler et de bien jouer. 

«Ma tendve Meéve, veillez suy mot comme sur votre enfant. Gardez-moi de 
tout péché et conduisez-moi au ciel, Ainsi soit-il. » 


Plus de trois mille. — Aujourd’hui sont affiliées réguliérement plus de 
trois mille Congrégations d’écoles élémentaires de garcons et de filles dans 
les Etats-Unis. L’office central (3115 South Grand Avenue, St. Louis 18, 
Mo.) publie a leur intention des directives spéciales : il leur réserve chaque 
mois une page dans l’organe officiel de la Congrégation aux Etats-Unis, The 


96 ALOYSIUS J. HEEG 


Queen’s Work ; il édite un feuillet bi-mensuel appelé The Children’s Mode- 
vator. 


Essai et succés. — Ceux qui ont adopté ce programme d’activités spécia- 
lement préparé pour la Congrégation dans les écoles élémentaires, assurent 
que c’est le terrain d’application idéal pour la classe de religion. Il inspire 
Vidée de pratiquer ce qui est enseigné au cours de religion ; il en fournit 
aussi le motif et l’occasion. 

Parmi les nombreux évéques qui encouragent la fondation de Congréga- 
tions dans les écoles élémentaires, qu’il nous suffise de citer Son Excellence 
Monseigneur Edwin V. O’ Hara, président du Comité de la Confrérie de la 
doctrine chrétienne. Il a poussé a l’établissement de la Congrégation dans 
toutes les écoles paroissiales de son diocése. 


L’ information de la foi. 


Principes et programme 


par Marie FARGUES 
Catéchiste 1 


LL PRINGIPES 


Introduction historique. 


En pays chrétien, tous les enfants ont la foi. 

En pays paganisé, tous les petits baptisés ont la foi. 

La différence, c’est que 1a cela se voit et ici cela ne se voit pas. 

Dieu connait sous les apparences les réalités cachées. 

Nous, nous sommes obligés de constater honnétement que la foi 
n’influence pas la vie, sile germe n’en a été cultivé. 

Il y a des régles pour le jardinier. 

Il y a des régles pour |’éducateur. 

Et sans doute c’est le Créateur qui féconde ; mais il ne veut rien 
faire sans nous. 

Méme en faveur de la vie surnaturelle de ses enfants, ilne fera 
rien, sauf miracle, si nous n’appliquons pas les régles. 

Dans quelques années, lorsque les méthodes scientifiques « d’éle- 


1. Catéchiste depuis plus de quarante ans, Madame Fargues comprit trés tét 
que l’enfant a sa maniére a lui d’appréhender la vérité et d’en faire de la vie. Il né 
faut pas le traiter comme un adulte. L’enseignement de la religion doit partir du 
sujet, surtout quand la société est déchristianisée. Cette conviction est déja exprimée 
dans les premiers articles de Madame Fargues (Ievue des Jewnes, 1919-1920) et dans 
son premier livre (Choses divines et petits enfants, Ed. du Cerf, 1922). Professeur 
dans une institution secondaire, l’auteur appliqua les méthodes actives aux disci- 
plines profanes. De cette époque, date Vouvrage : Les tendances actuelles en éducation. 
Quand, vers 1930, Madame Fargues se spécialisa dans l’enseignement du catéchisme, 
elle savait ce que la formation religieuse de ]’4me profonde peut prendre aux tech- 
niques actuelles. Elle nous a livré le fruit de son | expérience dans: La foymation 
yeligieuse des enfants dans le milieu déchristianisé (Spes), Les méthodes actives dans 
Venseignement religieux (Ed. du Cerf), Introduction des enfants au catéchisme (Desclée 
de Brouwer), Tests collectifs de catéchisme (Ed. du Cerf). — Adresse: 12, rue des 
Beaux-Arts. Paris VI¢, FRANCE (Note de la rédaction). 
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vage » (hélas ! on sait ce qu’en font le nazisme ou le bolchevisme !) 
seront regardées avec l’attention qu’elles méritent par les bons chré- 
tiens eux-mémes, on trouvera ceux de l’entre-deux-guerres bien 
naifs d’avoir encore jugé que |’éducation spirituelle pouvait se 
passer d’obéir aux régles, parce que «la grace est la ». 

Les régles, les lois que Dieu a données au monde, nous ne ‘les 
avons pas encore toutes découvertes ; la situation sera bien pire 
dans quelques années, tout au moins plus difficile, quand la science 
aura rendu l’homme maitre d’un plus grand nombre de processus 
de développement ! 

Dans les temps plus simples d’une plus grande ignorance, sans 
connaitre les lois nous agissions mieux. Plus souples, plus obéis- 
sants aux poussées internes naturelles ou surnaturelles, nous fai- 
sions, en gros, ce qu'il fallait faire pour que les choses aillent a 
peu pres. 

Pour préciser, et prenant l’exemple que nous impose notre sujet : 
comment cultivions-nous, d’instinct, la foi de nos enfants ? En leur 
racontant, comme la Bible, de belles histoires. En leur montrant 
des images — vitraux, statues, cérémonies — ou l’invisible se tra- 
duisait, d’une maniére parfois enfantine, en formes symboliques. 
Et surtout, en vivant devant eux, bien ou mal, une vie que jugeait 
la foi ; en parlant, bien ou mal, conformément aux vérités de la foi. 

Quand le rationalisme a commencé a disputer a l’esprit de foi 
son influence, les éducateurs ont cru devoir donner a l’explication 
et ala mémorisation de formules théologiques une importance que la 
psychologie de l’enfant ne justifie pas ; mais, dans un contexte de vie 
encore a peu prés semblable, si cela ne faisait pas grand bien, cela 
ne faisait pas grand mal. Au total, la méthode, loin d’étre parfaite — 
trop humaine vraiment ! trop traversée de fautes ou de bétises ! — 
n’était pas mauvaise. 

Maintenant, comment essayons-nous de cultiver la foi de nos 
enfants (de tirer 4 la lumiére cette foi infuse dont les théologiens 
nous parlent, et dont l’observateur ne peut pas soupconner I’exis- 
tence, quand on ne l’a pas cultivée) ? 

Ayant perdu la plupart des éléments qui constituaient l’ancienne 
éducation chrétienne, nous rattrapons du reste ce qui en est le 
plus visible, et besognons avec cela : l’instruction dogmatique (un 
peu comme le sauveteur qui veut repécher un homme en train de se 
noyer ; il ne saisit qu’un bout de vétement ; le malheureux tombe 
au fond et le sauveteur, ramenant la veste vide, déclare sans émo- 
tion : c’est toujours ¢a !). 

Or, !a foi nest pas cultivée par l’instruction (par l’instruction 
pure et simple: une intelligence s’adressant 4 des intelligences, se 


L’INFORMATION DE LA FOI 99 


mettant «a la portée », comme on dit si souvent avec satisfaction). 

Il ne s’agit pas seulement, pas surtout, d’instruction, quand on 
prétend cultiver la foi en l’informant. 

1] s’agit de nourriture. 

Les concepts qui ne nourrissent que l’intelligence ne nourrissent 
pas la foi. . 

Que me servent, pour le salut éternel, mes connaissances religieu- 
ses, si des notions de sens contraire pésent davantage sur la vie que 
j'ai a vivre actuellement, réellement ? 

Informer, non l’intelligence seule, mais la foi, c’est donner A la 
priére — qu’on pourrait définir une attitude de foi plus ou moins 
consciente devant le Seigneur — de quoi se formuler. L’expression 
priante passe par intelligence, car la foi est raisonnable et la 
pri€re sous-entend de la pensée ; mais la source de l’expression, en 
tant qu'elle est priante, c’est de la foi qu’elle jaillit. ; 


Le double aspect du probléme. 


Le probleme de l'information de la foi revét un double aspect : 
culture, vie surnaturelle. 

C’est faute de la poser sur les deux plans que les catéchistes se 
querellent parfois sur des questions de méthode, les uns trouvant les 
autres «trop surnaturels », trop détachés de l’humain, et ceux-ci 
reprochant a ceux-la de ne |’étre pas assez. Tout cela ne veut rien 
dire. 

Car, pour la culture, Dieu doit pouvoir compter sur l’homme ; le 
premier aspect est d’ordre pédagogique ; 

et, pour la vie surnaturelle, nous devons compter sur Dieu ; le 
deuxiéme aspect du probléme est d’ordre théologal. 

Mais il arrive que homme croie bien faire en rabaissant son rdéle 
pédagogique devant la grace, seule nécessaire et efficace. Efface- 
ment, humilité ? il semblerait au contraire, que l’éducateur qui 
pose ainsi l’action de la grace estime en étre le dispensateur. Aussi 
néglige-t-il sa propre tache pour se méler de celle de Dieu, a laquelle 
il est impropre. 

La grace est premiére, sans aucun doute, dans l’ordre de l’impor- 
tance ; sans la grace, la plus adroite pédagogie ne produirait pas un 
atome de foi vivante ; mais ce n’est pas de nous qu'elle vient, de nos 
efforts, d’une méthode pédagogique qualifiée surnaturelle, qui fe- 
rait fi de la pédagogie naturelle. 


Equipe a trois. 


Toute pédagogie de l’esprit, c’est-a-dire toute pédagogie qui dépas- 
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se l’utilitaire immédiat et les savoir-faire techniques, a pour premiere 
obligation d’établir un contact d’ame a ame ; la pédagogie religieuse 
n’y échappe pas. Mais ce contact, méme 1a, est psychique, non 
intrins¢quement surnaturel. S’il arrive qu’un courant passe comme 
nous aimons a dire, c’est que l’Esprit souffle. Or l’Esprit souffle 
ou il veut. Ou nous voulons ? Non: ot il veut. Quand nous avons 
fait ce que nous devions pour que le courant puisse passer, il reste 
deux conditions 4 remplir, qui dépendent, l’une de notre éléve — 
c’est un étre libre — et l’autre de l’Esprit. Educateur et éduqué doi- 
vent se montrer l’un et l’autre fidéles 4 la grace ; mais c’est pour soi 
que chacun la recoit : l’enfant, pour profiter surnaturellement des 
bonnes dispositions ot on le met ; son maitre, pour purifier ses in- 
tentions dans l’exercice de son réle : les moyens humains dont il se 
sert n’ont pas d’autre but a poursuivre que la gloire de Dieu et le 
salut des ames. 

Parfois la grace n’était pas dans le maitre, et l’éléve l’a recue ; 
parfois la grace était dans le maitre, et l’éléve l’a refusée. Le témoin 
qui dirait : un courant de grace a passé, en juge sur des apparences 
qui peuvent tromper : une attention émerveillée, un grand silence 
soudain, une pri€ere unanime. 

Surtout quand on s’adresse a une collectivité, on a raison d’atta- 
cher du prix a des signes collectifs. Mais l’enfant s’est-il simplement 
laissé €mouvoir du dehors, ou bien s’est-il mis d’accord avec ce qui, 
du dedans, le sollicitait ? Pour que l’acte — ici acte de foi — lui 
soit attribué, le oui de la volonté personnelle est exigé. C’est le 
secret des consciences. Et c’est a ces profondeurs qu’agit la grace 
de Dieu qui, elle aussi, est un secret. 


De Vémotion a la foi. 


Nous voyons journellement que l’émotion ne suffit pas a faire 
poser des actes, une fois passé l’ébraniement affectif. Un motif bien 
intelligé exerce une pesée plus puissante, plus durable ; au lieu que 
le souvenir d’une émotion passée ne résiste plus, aujourd’hui, aux 
pesées du matérialisme ambiant. La force de l’habitude n’y résiste 
guere davantage. Que l’éducation des enfants soit en grande partie 
affaire d’habitude et d’action, qui y contredirait ? méme I’éduca- 
tion intellectuelle : le chemin de son cerveau, a-t-on dit avec raison, 
passe par ses muscles. Mais il est d’expérience courante que rien 
n’est plus facile en pays déchristianisé que de détruire jusqu’aux 
traces, dirait-on, des habitudes chrétiennes, si Vintelligence ne les 


justifie plus. C’est 4 l’intérieur de l’esprit qu’il faut construire l’arma- 
ture solide de la vie religieuse. 
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Emotion, action, intelligence, foi: tel est l’ordre des valeurs 
relativement a leur importance comme a leur entrée en jeu. Emotion 
action, intelligence : part de l'homme ; foi: part de Dieu, pédagogie 
surnaturelle. L’enfant se préte ou non a nous et a Dieu ; a nous et a 
notre action en vue de Dieu et de son action. 


Connaissance et pensée. 


Nous dirons peu de chose ici de l’émotion. Peu de chose de I’ac- 
tion, ou de ce qu’on nomme en général les méthodes actives ; en tout 
cas, rien des procédés des méthodes actives. Nous voulons supposer 
celles-ci entrées, sinon dans les mceurs, du moins dans l’estime des 
catéchistes. Nul aujourd’hui ne croit plus que la pensée enfantine 
soit régie par les mémes régles que la pensée adulte. 

Le titre de cette étude — l’information de la foi — nous limite 
a Vintelligence. C’est pour la commodité de l’exposé qu'il parait 
disjoindre Vintelligence du psychisme ; mais ce que nous avons dit 
en commencant montre bien le peu de cas que nous faisons pour la 
foi de ce qui n’est que connaissance pure. Plutét qu’intelligence, 
disons : pensée. Ce n’est pas ce que Venfant sait qui importe, ou 
devrait importer a ses catéchistes, c’est ce qu’il pense. I] faudrait 
toujours s’assurer que nos éléves de catéchisme peuvent penser 
réellement les vérités de la foi (penser n’est pas l’équivalent de 
comprendre). Ils pensent ce qu’ils connaissent, diront certains, 
surtout ce qu’ils comprennent ou croient comprendre ? C’est bien 
souvent une illusion, qu’entretient Vhabileté du petit homme a 
saisir le sens superficiel des discours des adultes, et, 4 moins qu’on se 
borne a favoriser le psittacisme, a les renvoyer a ses maitres, a sa 
facon. I] pense ? non, il redit. Sa foi au fond de lui ne tire aucun béné- 
fice des connaissances qui ne sont pas devenues pensée personnelle. 
Tl n’en fera ni de la priére, ni des actes. 

Pour que les enfants puissent penser conformément a l’enseigne- 
ment donné, il faut que les notions qu’on leur présente leur soient™ 
vitalement assimilables. 

Le terrain n’étant aujourd’hui nullement préparé, la question 
d’ordre est capitale : toute notion étrangére au contenu actuel de la 
pensée ou qui y est mal liée, est inassimilable et tombe, compromet- 
tant ainsi la solidité de tout Védifice intérieur. 


Le quot et le comment. 


En pédagogie religieuse, on se préoccupe surtout, aujourd’hui, 
de la maniére d’enseigner. Moins du choix des notions. Les deux 
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ont leur importance (la maman qui prépare la bouillie de son bébé a 
commencé par mesurer lait, farine, sucre : avant le «comment don- 
ner ? », il y a le « quoi donner ? »). 

Aux questions sur la maniére d’enseigner répondent les méthodes 
actives, et le bon usage — c’est-a-dire l’usage limité — de la parole. 

Quant aux questions sur l’objet de l’enseignement, pour y répon- 
dre il ne faudrait pas quitter cette perspective. Cela revient a dire, 
non que le quoi et le comment se confondent, mais que le catéchis- 
me n’est pas pur enseignement : il est amorce de vie. Qu’il reste 
dans la ligne des méthodes actives et il répondra a la question : 
« quoi enseigner ? » par une autre : « de quels gestes, de quelles ima- 
ges, de quelles expériences, finalement de quelles idées tel enfant 
est-il capable ? » 

De quelles expériences, de quelles idées ? n’est-ce pas, s’il s’agit 
de choses religieuses, le coeur qui nous répondra ? D’aucuns diraient 
le caprice imprévisible ; nous préférons — et c’est plus exact — re- 
connaitre dans le secret de chaque conscience une disposition géné- 
rale favorable, ou un obstacle au contraire, qui sont du domaine du 
libre arbitre et de la foi, et échappent a l’éducateur : les retraites 
‘derniéres du moi sont inviolables. Mais si elles lui échappent, toutes 
leurs manifestations n’échappent pas a son observation, et il reste 
vrai que c’est de observation que nous devons partir. 


Pour établiy un programme. 


Dans Vimpossibilité pratique o4 nous nous trouvons au catéchis- 
me de mesurer a chacun sa nourriture, nous nous résignons 4 un a 
peu prés qui est de régle, avec les réserves qui seront indiquées tout a 
V’heure, chaque fois qu'il s’agit d’enseignement collectif ; et nous 
essayons d’établir des moyennes psychologiques. 

La psychologie de l’enfant, science vieille & peine d’un demi- 
siecle, a détaillé pour chaque Age mental un certain nombre de 
caractéristiques générales, concernant notamment l’intérét. La péda- 
gogie moderne, application pratique de cette jeune science, se base 
donc sur les intéréts dominants successifs : c’est une pédagogie du 
développement. Pour déterminer les programmes des années de 
catéchisme, ce n’est pas de l’ordre logique des notions comme telles 
qu'il faut partir ; mais de leur ordre comme stimulants de l’intérét : 
il s’agit donc de série1 ces notions d’aprés les intéréts dominants a 
chaque stade du développement, tout en tenant compte de leurs 
rapports entre elles (et non pas: d’aprés les rapports des notions 
entre elles, tout en tenant compte des intéréts dominants). 

Autrement dit : l’établissement d’un programme se déduit de l’ob- 
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servation de ce qui porte et de ce qui échappe, toutes choses égales 
dans la matiére d’enseigner et dans les caractéristiques du groupe 
enfantin ; il est bien évident que l’esquisse de programme qu’on 
lira plus loin n’est pas valable, telle que, dans tous les milieux. 
Et que ce qui est vrai d’un groupe ne l’est pas de chaque enfant de 
ce groupe. 

Le domaine des intéréts religieux de l’enfance n’est guére exploré 
encore, sinon dans les vies des saints, qui ne sauraient nous fournir 
des normes. A nous de partir 4 la découverte, dans un esprit objectif, 
soit par le moyen objectif des tests coups-de-sonde, soit par 
Vobservation personnelle 1. 

Quel paradoxe que de poursuivre sans rien y changer un enscigne- 
ment dont on constate qu'il ne porte pas ! 2 


1. Voir Tests collectifs de catéchisme, Ed. du Cerf, Introduction, page XI. 
2. Nous entendons dire : — et c’est vrai — «Ils récitent comme des perroquets, 


ils n’y comprennent rien ! » — « Ils emploient l’un pour l’autre, et sans s’en aperce- 
voir, des mots de sens contradictoire. » — « Ils savent bien des choses, mais ils ne 
les relient pas entre elles ; les bases leur manquent. » — « Deux ans aprés la com- 


munion solennelle, ils ne savent plus rien ! » 

Et voici de quelles raisons on se couvre: 

«La famille détruit par ses paroles et ses exemples l’effet de nos lecons. » — 
« L’Ecole laique les tient douze ou quinze fois plus longtemps que nous, sinon davan- 
tage encore. » — Et enfin : « Nous sommes bien obligés d’enseigner ce que l’autorité 
nous commande d’enseigner. » 

Si les premiéres raisons invitent a faire un plus grand effort de pédagogie, la der- 
niére est sans réplique, semble-t-il. 

Voire... L’Eglise a toujours laissé ses enfants marcher en avant dans la voie des 
adaptations, pourvu qu’ils lui restent soumis ; il faut accepter qu’elle soit la Pru- 
dence qui les retiendra, et peut-étre avec sévérité, s’ils se risquent dangereusement. 

Or, que demande |’Eglise aux catéchistes ? d’instruire les chrétiens en tant que 
tels ; non pas les enfants, mais les chrétiens, parmi lesquels se comptent les enfants 
qui ont l’avenir devant eux pour grandir en taille et en sagesse comme le petit 
Jésus. Elle ne confond pas plus les Ages que les conditions ou les aptitudes. 

Normalement un chrétien ne devrait jamais cesser de nourrir sa foi. En fait, 
la société actuelle est si mal organisée qu’aprés onze ou douze ans la plupart cessent 
de s’instruire ; en est responsable la société, non les catéchistes. Pourquoi les ca- 
téchistes prennent-ils des responsabilités qui ne leur incombent pas, disant : « Puis- 
qu’ils n’apprendront rien aprés douze ans, qu’ils apprennent tout maintenant ! » 

Le catéchisme du Concile de Trente demande, 4 l’inverse, que la vérité soit 
présentée conformément aux aptitudes de chacun a la recevoir. 

Quand un catéchiste a constaté, soit par des tests-coups-de-sonde, soit par l’obser- 
vation affectueuse, que la vie chrétienne de ses catéchisés n’est pas en rapport avec 
lenseignement qu’ils regoivent, que leur foi n’est pas vivante parce qu’elle n’est 
pas informée — nourrie — quoique leur esprit soit meublé de notions religieuses, 
alors, au lieu d’incriminer la famille, le milieu social, l’autorité, il cherchera de 
meilleures réponses, non seulement au «comment ? », mais au « quoi enseigner ? » 

S’il réussit, l’Eglise ne le désavouera pas. 
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Enseignement individuel. Enseignement collectif. 


Le progrés du catéchisme consistera, d'ici peu d’années, a indivi- 
dualiser une grande part de l’enseignement, comme on tend a le 
faire dans l’école profane, tout en laissant une large place 4 la forma- 
tion de l’Ame communautaire. 

Travail individualisé, vie sociale : l’école nouvelle profane nous 
offre, méme dans la seule considération de l’enseignement de ses 
diverses disciplines, des éléments de comparaison valables ; car 
aucune bonne institution essayant de réaliser «1’école sur mesure » 
ne se borne a individualiser le travail ; elle socialise l’éducation. 
Certaines branches d’études seront trés individualisées, d’autres 
collectivisées, pour ainsi dire! Par exemple, on s’est apergu que les 
enfants jugés peu doués en calcul n’étaient souvent que des enfants 
pour lesquels l’aptitude au calcul s’éveillait tard et progressait 
lentement ; tandis qu’en littérature, en science d’observation, ils 
pouvaient suivre leurs camarades.On disjoint donc le cycle de l’arith- 
métique des autres cycles. 

Autre exemple: une grande Ecole, par un systéme d’échanges, 
envoie chaque année un nombre important de ses éléves en Angle- 
terre. Quand ces enfants reviennent de leur stage, ils surclassent 
en anglais les autres éléves de leur promotion ; ils perdraient donc 
leur temps a suivre les mémes cours. 

Aussi dans cette Ecole, ott le régime de la distribution en classes 
par année d’age mental est le régime traditionnel, du moins l’anglais 
échappe-t-il a cette distribution. On peut étre éléve de quatriéme 
pour toutes les branches, et suivre le cours d’anglais des plus avan- 
cés ; comme un éléve de seconde peut suivre un cours d’anglais 
élémentaire. 

Si ce dernier exemple se référe 4 la progression du programme en 
tant que programme, l’autre se référe a la loi de l’intérét, en rapport 
elle-méme avec les stades du développement. Les deux exemples 
sont valables pour nous, catéchistes. Dans nos salles de catéchisme 
nous devons tenir compte et de ceci et de cela ; c’est bien ce qui rend 
notre tache si ardue et si complexe que nous nous en sentirons 4 peu 
pres maitres seulement lorsque, a la répétition par petits groupes, 
les auxiliaires sauront manier les procédés de l’individualisation, 
tandis qu’a la legon collective les maitres sauront se borner a ce qui 
offre un intérét général, communautaire. 

Conformément a la loi de la psychologie du développement, nous 
dirons, par exemple : le contexte ethnographique, géographique et 
historique de l’Evangile n’intéresse pas encore l’enfant moyen de 
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7 ou 8 ans; l’intérét maximum 4 la vie aventureuse des mission- 
naires et des premiers apdtres se situe aprés I0-12 ans, etc... 

Conformément aux exigences de la logique, méme enfantine — 
c’est le point de vue « programme » — nous dirons, par exemple : 
un enfant qui ignore encore qu’il a une 4me ne doit rien apprendre 
sur le ciel et l’enfer ; un enfant qui ignore l’existence réelle de Dieu 
(et toutes les formules qu’il réciterait par coeur ne nous donneront 
pas le change) ne doit rien apprendre sur Jésus-Christ ; un enfant 
qui ne connait pas Jésus-Christ dans sa réalité d’Homme-Dieu ne 
doit rien apprendre sur l’Eucharistie ; un enfant qui ignore 1’Eucha- 
ristie ne doit pas aller 4 la messe (toutefois, il peut prier a Vavant- 
messe). 


II. PROGRAMME 


Le début de Vinformation dans la famille. 


Age, progression logique : dans une société chrétienne normale, 
les familles ne se posent ni l’une nil’autre question, avant d’assurer 
au jeune chrétien moyen la connaissance élémentaire qui lui suffit 
pratiquement ; c’est l’étre lui-méme qui fait son choix dans l’am- 
biance. Le tout-petit entend bien des choses qu'il n’écoute pas 
parce qu'il n’en comprendrait rien ; celles qu’il peut comprendre un 
peu, son oreille les capte, son esprit les travaille ; et quand l’objet 
en est religieux, sa foi s’en imbibe. 

Ces aventures sont nombreuses, ces richesses innombrables. Un 
peu désordonnées, c’est vrai, mais comme tout ce qui enrichit le 
tout-petit. Rien n’y a d’abord de consistance. I] faut que cela durcis- 
se et s’enracine ; souvent, au lieu de durcir, cela échappe. 

Finalement, l’enfant se fait, petit a petit, 4 la ressemblance de 
ses parents, de son milieu. 

Introduire de la méthode dans ce processus d’enrichissement 
c’est une nécessité que les familles chrétiennes d’aujourd hui ressen- 
tent intensément. Elles se rendent compte qu’a la faveur du désordre 
(la vie laissée & elle-méme est toujours d’abord désordonnée), des 
idées fausses peuvent prendre trop de force, le milieu social ne leur 
est plus si indulgent qu’autrefois. mien? z 

C’est pourquoi méme ces familles-la, qui jadis n’eussent eu quia 
vivre pour orienter dans la voie divine leurs tout-petits, demandent 
conseil A la pédagogie. a 

Ce n’est pas en quelques lignes qu’on peut leur répondre 5 voicl 
cependant en vrac quelques observations, dont les bons catéchistes 


font aussi leur profit. 
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Les tout-petits, si sujets de leurs impressions sensorielles, ont 
cependant des ouvertures sur le monde spirituel, des impressions 
fugitives et confuses que nous nous garderons de rationaliser par 
des explications inopportunes. Plutot, creons a ces moments-la des 
zones de silence et invitons 4 quelques secondes de contact avec 
lEsprit. Les enfants aiment ou semblent aimer tant le bruit que 
nous méconnaissons leur besoin de silence. I] leur en faut, comme a 
nous ; mais ils ne le savent pas, et ils ne créeront pas tout seuls ce 
silence fécond. 

Les tout-petits ont une curiosité métaphysique, tacite chez les 
uns, explicite chez les autres, que des questions spontanées nous. 
révélent : «comment je suis né ? » précéde de peu « quia fait le mon- 
de 2?» C’est done une bonne lecon — puisque c’est une réponse ae: 
que la lecon sur Dieu-Créateur. Nous avons tous remarqué la facili- 
té de foi des enfants sur ces grandes vérités que, parce qu’elles sont 
essentielles, trés hautes et insondables, nous croyons hors de leur 
atteinte. Si on n’essaie pas de les faire raisonner prématurément sur 
Dieu invisible quoique réel, Dieu omni-présent et omniscient, ils 
l’admettent et en vivent. 

Les tout-petits ont le sens du symbole: les choses ont une autre 
signification que celle qu’elles montrent. Le méme mot, Jésus, par 
exemple, peut désigner a la fois ou tour a tour le petit Jésus, le 
Jésus crucifié, l’hostie de la messe, le Créateur invisible, la joie de 
la bonne conscience, la force d’amour qu’on sent en soi, le son reli- 
gieux d’une cloche lointaine, et bien d’autres choses. 

Les tout-petits croient d’instinct a la toute-puissance. 

Les tout-petits mettent de adoration dans le regard ravi dont 
ils contemplent une créche a personnages. 

Les tout-petits ont la foi, l’espérance, et la charité (tout cela in- 
forme d’ailleurs : foi mélée de magie, espérance a trés courts hori- 
zons, Charité fortement teintée d’égocentrisme). 

Quel programme tracer d’aprés ces données ? Les attributs de 
Dieu : sa toute-puissance, puis sa bonté paternelle: confiance et 
foi. L’dme invisible : bonne volonté, effort. Vie de Jésus (en partie) : 
amour et imitation. La Sainte Vierge. Les anges. La présence eucha- 
ristique. Le prétre représentant de Dieu. Quelques développements 
ou exemples autour de ces mots : création, miracle, grace, Ciel. 


Le pré-catéchisme. 

Malheureusement les riches possibilités des tout-petits sont au- 
jourd’hui laissées en friche dans la grande majorité des cas : les 
jeunes haptisés arrivent au pré-catéchisme longtemps aprés étre 
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sortis du jardin enchanté de la petite enfance, paradis terrestre ou 
l’on a négligé de leur faire rencontrer le Seigneur (dans le plus beau 
jardin du monde, on peut borner l’activité des enfants a des patés de 
sable... et ils n’apercoivent jamais les fleurs... ni le Créateur des 
fleurs...). 

Le plus a redouter serait une soi-disant formation religieuse qui 
aurait tué en eux l’attrait des choses divines : « Je sais déja.» Ona 
voulu organiser en concepts clairs ce qui tenait sa valeur de sa 
riche imprécision. Alors l’enfant est plein d’idées mortes, qui n’ont 
jamais joué leur réle. Parfois méme il peut vous en réciter le catalo- 
gue. Qu’avez-vous a lui montrer maintenant qui l’intéresse. Il a 
déja fait le tour de tout ! Il sait qu’Adam et Eve ont commis le 
péché originel, que Jésus nous a rachetés, que la messe est le sacri- 
fice de son corps et de son sang, que les sept sacrements ~ont les 
sept tuyaux de la grace. Ils emploient ces mots, les pauvres petits ! 
Et si vous les poussez, ils vous raconteront l’histoire de la pomme 
aussi bien que l’histoire de la Croix et que Vhistoiue de la Céne. 
Des images-gravures sont accolées dans leur mémoire 4a ces récits. 
Les voila instruits pour la vie (et les gentilles jeunes filles qui ont 
dessiné des images, projeté des films et raconté des histoires sont 
fiéres d’avoir si bien réussi a les imposer). 

Sur ces bases, ces soi-disant bases, les catéchistes auront toute 
latitude de broder ; 4 eux de compléter le résumé primitif. 

Combien aimeraient mieux avoir a faire 4 des enfants tout neufs ! 

La difficulté du pré-catéchisme vient de ce qu’il doit suppléer a la 
carence familiale — et il ne doit que cela — hors du jardin enchanté ; 
Venfant de sept ans n’est plus le tout-petit ! Il faut résister a la ten- 
tation d’instruire, mais il ne faut pas puériliser les choses divines. 

Les grandes vérités de base seraient définies en peu de mots; 
il s’agit d’y arréter les enfants avec sérieux, durant des mois. Quand 
on en a soi-méme une connaissance superficielle, et comme plaquée 
sur une vie intérieure qui s’alimente ailleurs (conversations, lectures, 
emploi des loisirs, amitiés, projets), on ne sait pas cheminer lente- 
ment, musarder avec les petits autour de ces choses. S’il s’agissait de 
faire prendre l’air 4 leurs poumons, nous saurions bien nous asseoir 
au bord d'un pré, pendant qu’ils cueilleraient des fleurs ! Pour leur 
vie spirituelle, nous n’avons pas cette délicatesse et cette compréhen- 
sion, Nous asseyons-nous jamais nous-mémes ? (notre excuse est 
que peut-étre nous n’avons pas assez de vacances pour nous asseoir, 
méme au sens propre, au bord d’un pré!). Dés qu'une idée est 
comprise, sans lui laisser le temps de descendre au fond, nous passons 
A une autre. Il faudrait s’arréter, contempler, ,montrer, admirer 
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avec peu de paroles, devant l’enfant intéressé et bient6t partenaire. 
I faudrait capter les associations, prier tout haut. I] faudrait orienter 
les jeux, les occupations : dessins, constructions, mimes. I] faudrait 
connaitre le prix de la lenteur. 

Le programme de ce pré-catéchisme coinciderait a peu pres avec 
celui qui a été esquissé plus haut. I] n’y aurait pas pour les enfants 
répétition, puisque rien n’est systématisé dans l'éducation familiale 
au contraire de ce qui se ferait ici. A ces grandes tétes de chapitre : 
la création, la vie de Jésus, il ne faudrait guére ajouter, du moins 
dans l’enseignement populaire collectif, que ce qui est pratiquement 
nécessaire pour la réception des sacrements de pénitence et d’Eucha- 
ristie et pour un début de particitation 4 la messe ; une premiére 
notion du baptéme, de l’Eglise-bergerie du bon Pasteur ; et tout ce 
qui peut illustrer l'idée de la primauté de la charité dans la vie 
chrétienne. Des bricolages, qui n’ont par eux-mémes gueére de valeur 
religieuse, aideraient 4 maintenir longuement l’attention sur deux 
ou trois grands centres d’intérét évangéliques ou liturgiques (une 
créche, l’atelier de saint Joseph, un autel...). 


La premiere année de grand catéchisme. 


Supposons — c’est aujourd’hui le cas le plus fréquent — que 
Venfant arrivant au catéchisme paroissial a huit ou neuf ans n’ait 
pas suivi le pré-catéchisme et ne sache encore rien: pour tenir 
compte de l’dge on ne développera cette année-la aucune notion 
capable d’intéresser plus fortement l’enfant de 9-10 ans ; pour tenir 
‘compte de la progression logique, on devra additionnerle programme 
des tout-petits et des 6-7 ans, celui du pré-catéchisme et celui de 
la premiere année. Le psychologue trouverait que c’est beaucoup. 
N’aggravons pas ces exigences. 

Dans certaines paroisses nombreuses, l’habitude est de former deux 
sections separées : les enfants «neufs » et ceux qui sont déja ins- 
truits. 

Les difficultés d’un enseignement commun a ces deux catégories 
sont en effet trés grandes. Si on les réunit, il faudra reprendre les 
notions fondamentales déja connues d’une partie de la promotion, 
non pas comme par un survol hatif et inefficace, et en résumé, 
de telle sorte que ce soit pour ces enfants-la une replongée dans la 
vie, et pour les enfants « neufs » une véritable initiation. 

Entre ces legons on en intercale de nouvelles. Dans le premier 
cycle: tous les attributs de Dieu, sur lesquels il faut d’autant plus 
insister que ce sont des maniéres de parler de Dieu, et que notre 
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temps ne parle pas de Dieu, hélas ! Dieu infini et éternel, Dieu-Pére, 
Dieu-Juge. 

Dans le cycle de l’Incarnation : la vie surnaturelle, la grace, le 
péché actuel. 

Pour amener le récit de la Passion (qui plus tot se suffisait 2 
lui-méme), une premiére notion de la Rédemption ; on répond ainsi 
& une question spontanée : « Pourquoi Jésus a-t-il souffert et est-il 
mort ? » 

Aux tout-petits, il n’y aurait qu’a dire : « ce sont les méchants qui 
Vont fait souffrir » ; le chrétien de huit ans doit en savoir davantage 
de l’avis général, et la foi nous oblige a lui répondre : « pour nous, 
pour que nous puissions aller au Ciel», alors qu'il est encore trop 
jeune pour comprendre les exigences de la justice divine, et d’abord. 
la gravité du péché qui a fermé le Ciel. Nous lui donnons donc la 
réponse de la foi comme un fait 4 admettre. I] ne nous sera pas tou- 
jours loisible d’attendre une plus grande maturité pour serrer davan- 
tage la doctrine. Aussi la lecon sur le péché originel est-elle de beau- 
coup la plus difficile, parce qu’on la donne 4 ce stade. Si on voulait 
la donner bien, c’est-a-dire si on pouvait attendre pour la donner 
une prise de conscience de cet état de misére ot force nous est bien 
de constater que le péché enfonce l’humanité, peut-étre que le dogme 
de la chute originelle ne serait pas pour le monde adulte la pierre de 
scandale qu'il est devenu. 

Dans l’ordre de l’enseignement aux enfants, le cycle du péché 
et de la Rédemption ferait donc suite a celui de l’Incarnation et de 
la grace, au lieu de le précéder. Chaque chose ayant ainsi été ensei- 
gnée en son temps psychologique, les rapports des deux dogmes 
s’établiraient un peu plus tard selon la doctrine achevée, la Rédemp- 
tion étant la cause finale de l’Incarnation. 

La cause finale de ’Incarnation, quel enfant nous l’a jamais 
demandée ? « Pourquoi Jésus est-il mort ? » est une question spon- 
tanée, le crucifiement de Jésus étant chose étonnante. « Pourquoi 
Jésus a-t-il pris corps ? » est une question artificielle, la Nativité 
étant le plus séduisant et le moins « étonnant » des faits réels, aux 
yeux des petits. A la question qu’ils ne posent pas, on répond. 
d’ordinaire par une formule qui reste longtemps pour eux, sinon. 
toujours, pur verbalisme : « pour racheter les hommes ». Racheter 
les hommes de quoi ? Du péché et de la damnation : le catéchisme 
traditionnel développe la legon sur le péché originel avant d’avoir 
dit un mot du Christ ! Est-ce que l’enfance n’aurait pas droit a ce 
que le Christ se montrat a elle d’abord sous le signe de la grace et de 


la joie ? 
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' Mieux que le mystére de la Rédemption, celui de l’Eglise corres- 
pond a la compréhension des 8-9 ans. Le tout-petit sait Seulement 
‘que le prétre a avec les choses de Dieu des rapports etroits 7c est le 
prétre qui incarne pour lui l’Eglise. L’enfant de sept ans voit dans 
la Bergerie du bon Pasteur un symbole de notre vie « ensemble » 
sous la tendre houlette du Christ. A huit ans, la méme parabole peut 
déja donner de l’Eglise une vue plus profonde et plus complexe, avec 
les brebis fidéles et les indépendantes, le loup, la porte; avec le 
« Pais mes brebis » dit 4 saint Pierre. Un an plus tard, on utilisera 
aux mémes fins la parabole de la Vigne, qui, en outre, est un point 
de départ magnifique pour la théologie des sacrements. 

Si les catéchistes se décident un jour a établir entre eux une cha- 
ritable collaboration, le maitre chargé d’enseigner l’Eglise aux 
huit-neuf ans se contentera du bon Pasteur et de ses moutons pour 
laisser la Vigne et les sarments au maitre des neuf-dix ans; et 
celui-ci ne touchera pas a la comparaison de la téte et des membres, 
dont le symbolisme reste lettre morte pour des enfants jeunes. 
' Les sacrements seront étudiés dans le cadre de l’Eglise continua- 
trice du Christ pour distribuer ses graces ; mais jusqu’a neuf ou dix 
ans on n’insistera que sur ceux dont l’intérét est direct et actuel. 

L’E glise, ce sera aussi l’organisatrice du temps, avec sa liturgie et 
ses fétes qui commémorent les grands faits de l’Evangile ; mais ce 
programme historico-liturgique ne sera pas surchargé ; mieux vaut 
faire de Noél, par exemple, un centre d’intérét longuement et 
tranquillement étudié? que de parcourir pendant l’Avent tout 
l’Ancien Testament. Mieux vaut au deuxiéme trimestre polariser 
l’attention autour du mystére pascal que de s’arréter longuement 
sur la Présentation, les apparitions de Lourdes, saint Joseph, etc... 


Il faut laisser aux neuf-dix ans quelques découvertes a faire dans Je 
calendrier. 


La seconde et la troisiéme année de grand catéchisme. 


Quand l’enfant passe en seconde année, sa foi est informée. 


Tout l’essentiel, il l’a recu et sa pensée peut en vivre pour diriger ses 
actes. Peut : le voudra-t-il ? 


Ii faut toujours, aujourd’hui, supposer les influences hostiles du 


tie Noél sera d’ailleurs autrement étudié au grand catéchisme que chez les petits. 
Ceux-ci s arretent a des récits, des images ; plus grands, et tout en se prétant encore 
a la séduction jamais épuisée de cette histoire, on devra réfléchir au mystére de 


« Dieu parmi nous »; confronter par exemple l’enfant de la Créche et le thauma- 
turge qui commande aux vents et A la mer. 
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milieu ; c’est comme une nécessité, pour le catéchiste, de repartir 
sans cesse de zéro. 

Ce qui importe le plus est de ne pas laisser l’enfant s’évader hors 
de la connaissance de foi et perdre au catéchisme le sens du réel 
surnaturel (comme on voit de petits paysans perdre a l’école le 
sens du réel terrien, des mamans perdre dans les livres d’éducation 
le sens du réel enfantin). Rester indéfiniment dans 1’élémentaire ? 
comme ce serait ennuyeux! Mais élaguer l’accessoire tant qu’une 
curiosité personnelle ne l’appelle pas !. Il y a tant de choses a penser 
et a voir sur les grands sujets. 

Nous sortons de notre propos. Intéresser l’esprit d’un chrétien a 
tout l’entour des vérités dont vit sa foi, ce n’est. plus proprement 
informer sa foi. Les chrétiens des premiers siécles ne possédaient 
pas un gros bagage de connaissances religieuses. Le travail d’appro- 
fondissement accompli depuis par l’Eglise a lentement accumulé 
pour la pensée des trésors ott le chrétien moyen sait qu’il peut puiser 
et ou ses maitres catéchistes, directeurs de cercles d’études, etc... 
puisent abondamment ; mais ot le petit chrétien des écoles est perdu. 


La morale. 


La morale n’a pas une place bien définie dans le programme des 
années d’initiation, A moins qu’au troisiéme trimestre de la premiere 
année de grand catéchisme on ne consacre quelques legons a repren- 
dre systématiquement certaines de ces idées-forces qui prennent 
leurs racines dans la doctrine bien assimilée. Ce ne sera pas tant une 
morale des préceptes surtout négatifs a partir de l’explication du 
Décalogue, qu’une morale surtout positive, a partir de grands 
textes évangéliques qu’un mot résume: charité. Ces courtes le- 
cons de morale ressortissent 4 «la maniére » beaucoup plus encore 
qu’au «choix»; il s’agit d’applications pratiques et actuelles 
d’exemples tirés de |’Evangile et de la vie plutét que d'information 
de la foi; c’est pourquoi l'étude présente n’aurait rien a en dire, si 
une foi bien informée, ce n’était par contre-coup une conscience 


bien dirigée. 
Fruits de vie d’une foi bien informée. 


Quand ila tiré de lV’ Evangile sa legon de dogme, que reste-t-il a di- 
re au catéchiste sur le bien et le mal ? Dans l’Evangile les deux 


1. Précisons encore une fois qu’il est impossible de tenir compte des curiosités 
personnelies sans utiliser les méthodes d’individualisation. 
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points de vue ne se séparent guére (ainsi la legon sur la sainte 
Trinité ou sur la communion des saints qu’on tire des chapitres 
XV-XVII de saint Jean est aussi une legon sur la charité). Et len- 
fant lui-méme nous montre bien qu’il ne sépare pas la vérité assi- 
milée et la vertu pratiquée. Dés que sa foi est informée maet sion 
pas seulement son intelligence — il se place de lui-méme dans la 
perspective morale de l’Evangile et du salut. c est 4 ce moment-la, 
il me semble, qu’on peut saisir sur le vif l’action de la grace. 

Saisir sur le vif est beaucoup dire. A l’observateur aussi la foi aux 
mystéres est nécessaire ; or l’action de la grace au tréfonds d’une 
Ame d’enfant est un mystére. On ne peut que l’approcher et a 
condition d’étre sensible aux choses délicates, spirituelles ; a la 
qualité plus qu’a la quantité. I] y a, parrallélement a l’éveil de la 
raison dans une Ame religieuse d’enfant, une sorte d’éveil aux mo- 
tions de l’Esprit, qui font que cet enfant échappera, telle et telle 
fois, 4 son déterminisme psychologique ; on le voit progressivement 
docile 4 une poussée intérieure distincte de la raison, celle-ci n’étant 
peut-étre qu’intérét bien compris. 

Un enfant qui a la foi est autre que s'il ne l’avait pas. Plein de 
défauts, encore mal dégagé de ses instincts de petit animal, égoiste, 
tout de méme un besoin d’harmonie supérieure — Dieu est la fin 
de l'homme ! —le travaille. Ce besoin ressenti, c’est la grace; 
cette harmonie supérieure, c’est Dieu. 

L’action de la grace n’est pas aussi visible chez tous. Les enfants 
sont trés différents les uns des autres. Tel, ses proches l’admirent 
comme un petit saint, qui bénéficiait dés l’origine de ce qu’on 
appellerait justement un heureux naturel. Tel, d’une nature au 
contraire ingrate ou difficile, excite moins l’admiration. Mais est-ce 
que Dieu aide celui-ci moins que celui-la ? et celui-la a-t-il plus de 
mérite dans sa sagesse que celui-ci dans ses difficultés ? Qu’en 
savons-nous ? comment juger de ces choses ? La seule qui soit cer- 
taine, c'est que Celui qui en peut juger tient compte dans ses juge- 
ments — et il ne tient compte que de cela — du libre effort ou du 
libre refus. De sorte que si nous n’avons pas éduqué la liberté — 
pensée libre et volonté libre — l’enfant aura une excuse devant son 
Juge. Mais nous, nous n’en n’aurons point ; car il faut que le régne 
de Dieu arrive par nous. 

Je ne constate guére qu’une lecon de catéchisme seulement 
intéressante, voire captivante, produise plus de fruits de vie qu’une 
legon Incomprise pour laquelle on aurait obtenu, 4 coups de bons 
points, de compliments ou de menaces, un effort d’enregistrement. 
Mais je constate que sila lecon a été si psychologiquement adaptée 
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que l’enfant a pu faire sienne, a fond, la vérité révélée, alors vérité 
et vie se rejoignent en lui et le régne de Dieu est en marche. 


CONCLUSION GENERALE : 
METHODE PROGRESSIVE OU METHODE CONCENTRIQUE 


La psychologie de l’enfant est une psychologie de progrés, de 
développement. 

Toute pédagogie efficace est psychologique. 

Toute pédagogie efficace est donc progressive. 

On peut dire les choses autrement, en s’appuyant sur le principe de 
Vintérét qui, depuis longtemps, n’est plus discuté par personne. 

Mais alors que naguére, pour juger de l’intérét des objets d’ensei- 
gnement, on se contentait d’une observation superficielle, appli- 
quant, en réalité, des critéres de grandes personnes, la psychologie 
aujourd’hui cherche a déceler les intéréts vitaux successifs, et a 
préciser les « périodes sensibles » pour chacun d’eux. Les méthodes 
d’enseignement qui en découlent sont tout le contraire des méthodes 
de dressage, de rabachage et de concentricité. 

Sans doute il faut des révisions. Sans doute il faut encadrer le 
nouveau dans des cadres anciens. Sans doute il faut qu’un systéme 
aussi cohérent que la doctrine catholique ne fasse pas fi une année 
de ce qui a intéressé l’année précédente ; tout l’acquis doit étre 
conservé: une méthode progressive de catéchisme est aussi une 
une méthode concentrique. 

Mais progressive d’abord et surtout (au lieu que les fidéles de la 
méthode concentrique pure disent concentrique d’abord et surtout ; 
et l'ensemble du catéchisme est déja vu chez les petits ; les questions 
qu’apprend un débutant ne sont pas celles dont sa foi réelle, sa 
foi d’enfant a besoin, mais celles qui en elles-mémes sont plus 
importantes). , 

Ce point de vue objectif céde difficilement devant le point de vue 
subjectif des psychologues. 

Deux générations de catéchistes s’affrontent : celle qui, forte de 
sa théologie, craint par-dessus tout de trahir la vérité par des 
insuffisances d’expression ; et celle, qui, émue de l’apostasie du 
peuple chrétien, essaie de l’atteindre et de le ramener. 

Les deux points de vue sont dignes d’estime. Les deux écoles 
aussi attachées a l’Eglise l’une que l’autre. Mais l’une refléte le 
passé, l’autre prépare l’avenir. 
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TEACHING THE FAITH 


Principles and programme 


1. PRINCIPLES. — Intyoduction. — In earlier times how did we educate chil- 
dren in the Faith ? By telling them stories, like the Bible does ; by showing 
them representations — windows, statues, ceremonies — in which spirit- 
ual things were embodied in symbolic form, sometimes in quite childish fash- 
ion ; above all by living before their eyes a life inspired by the Faith. 

When rationalism began to attack the influence of the religious spirit, educa- 
tionalists judged it necessary to give to the explanation and memorising 
of theological formulas an importance which child psychology does not jus- 
tify. However, the conditions of life remaining the same as in the ages of 
Faith, if this did not do any great good, it did no great harm either. 

How do we try to educate children in the Faith at present ? We have lost 
the greater part of the elements which used to constitute the old Christian 
education and have kept only the dogmatic instruction. Now instruction 
alone cannot develop the Faith. Ideas which develop the intelligence alone 
do not develop the Faith. To impart the Faith means to develop it ; it means 
giving prayer something to build upon. Prayer expresses itself through the 
intelligence, because the Faith is rational and prayer presupposes thought ; 
but the source of this activity, in so far as it is a prayer, is the Faith from 
which it springs. 

1. Double aspect of the problem. — The problem of teaching the Faith has 
a double aspect, educational and supernatural. As regards education, God 
must rely upon man ; the first aspect is therefore the pedagogic aspect. As 
regards the supernatural life, we must rely upon God ; the second aspect 
of the problem is therefore theological. 

The task of religious pedagogy, as of all pedagogy, is to establish contact 
between one soul and another. But this contact is psychic, not intrinsically 
supernatural. In order that the Faith should grow in the child, the Holy Spir- 
it must intervene and the child must show itself docile. Thus progress in 
the Faith is prepared for by the teacher ; it is only brought to fruition by 
the cooperation of the Creative Spirit and the free will of man. 

2. What is the task of the educationalist. — If we want to prepare chil- 
dren for a conscientious Christian life, we cannot be content with evoking 
religious emotions ; they are ephemeral. Nor is it sufficient to help them to 
acquire Christian habits of life. These are quickly lost in a pagan environ- 
ment. To these emotions and habits we must add some clearly understood mo- 
ie It is in the mind that we must build the solid defences of the spiritual 

e 

Emotion, activity, intelligence, Faith : such is the order of values relati- 
vely to their importance as to their coming into play. 

rot K nowledge and thought. — We shall scarcely mention either the emo- 
tions or habits or actions. The title of this study — teaching the Faith — 
limits us to the intelligence. Let us say ‘thoughts’ rather than ‘intelligence’, 
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The important thing is not what the child ‘knows’ but what he thinks. The 
Faith deep within him will derive no benefit from knowledge which has not 
become part of his own thinking. He will not make any us of it either in pray- 
er or in his actions. 

4. The ‘What? and the ‘How’. — Should we not also concern ourselves not 
only with the way of teaching, but also with the choice of ideas that are to 
be conveyed ? What should we teach them ? Whatever the child can per- 
sonally assimilate. To decide this we must know « what actions, what ima- 
gination, what experience and finally what ideas a particular child is capa- 
ble of », 

5. Arranging a syllabus. — Child psychology has elaborated for each 
mental age a certain number of general characteristics mostly concerning 
the interests evoked. Thus modern pedagogy, a practical application of this 
young science, bases itself upon the successive dominant interests ; it is a 
pedadogy of development. To work out the year’s syllabus for catechism 
we must not start from the logical order of the ideas but from the order which 
stimulates interest. It is a question of arranging these ideas according to 
the dominant interests of each stage of development, at the same time keep- 
ing in mind the relations between them. 


II. ProcramMME. —1. The start of education in the family. — The ideal 
thing is for the small child to grow up in a Christian environment. What- 
ever he can understand, his ear will detect, his mind will work on, his 
Faith will assimilate. 

Since the social milieu has to-day become less favourable to alife of Faith, 
Christian parents are themselves desirous of giving a more precise religious 
education to their little children. 

What ought they to teach them ? Little children so often preoccupied 
with sensory impressions have nevertheless outlets into the world of the 
spirit. They have a metaphysical curiosity which their spontaneous ques- 
tions reveal: « How was I born ? », « Who made the world ? » They have 
the sense of the symbolic. They believe instinctively in omnipotence. They 
have Faith, Hope and Charity. 

What syllabus should be drawn up to fit in with these data ? The attrib-, 
utes of God, His omnipotence, then His paternal goodness ; confidence and 
Faith. The invisible soul, good-will, effort. The life of Jesus (in part) ; love 
and imitation. The Blessed Virgin, the Angels, the Eucharistic Presence. 
The priest representing God ... 

2. Pre-catechism. — A lot of children arrive at the pre-catechetical stage 
without any religious education or with an extremely unsuitable one. They 
have been taught a mass of notions that they have never assimilated. They 
think they know everything, and are not interested in anything any more. 

The syllabus of the pre-catechetical stage should be the one we have pro- 
posed for the family. There is only need to add whatever is necessary in 
practice for the reception of the sacraments of Penance and the Eucharist, 


and a start in following the Mass. 
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3. The first year of the big catechism. — Among the children who come to 
the parish catechetics some will have attended the pre-catechetics, others 
will know nothing about it. The pre-catechetical syllabus must therefore be 
taken up again, but the new lessons must be interpolated. In the first cycle : 
all the attributes of God. In the Incarnation cycle: the supernatural life, 
grace and actual sin. 

To lead up to the reading of the Passion : first notions on the Redemption; 
this is the way to answer the spontaneous question : « Why did Jesus suffer 
and die ? » (Let us note in passing that it is very difficult to explain thedoc- 
trine of original sin to children so young.) 

The idea of the Church is more suited to the understanding of the 8-9 year 
olds than the mystery of the Redemption. Beginning with the parable of 
the fold of the Good Shepherd, quite a profound idea of the Church will 
be given. 

The sacraments will be studied under the idea of the Church as the con- 
tinuation of Christ and as diffusing His grace; but up to nine or ten years on- 
ly things of direct and present interest should be stressed. 

The Church — this will mean the liturgy also and the feast days; but 
the historical and liturgical syllabus should not be overcrowded. 

4. The third and fourth year of the big catechism. — When the child goes 
up to the second year, it is instructed in the Faith. It has received the essen- 
tials and its mind can dwell on them and direct its activity through them. 

The influence of a hostile environment makes the Christian life difficult. 
The catechist will take this into account. He will take care as well that while 
he is enriching the childs religious knowledge, he does not obscure the es- 
sentials of the Christian life. 

A well informed Faith will give rise to conduct guided by grace. In cer- 
tain circumstances the careful observer will notice that the child is escaping 


from its psychological determinism and is being obedient to the impulses 
of the Holy Spirit. 


La notion de Dieu chez |’enfant 


par Léon BARBEY 
Maitre de confévences aux Facultés catholiques de Lyon 
Ancien professeur de psychologie et de pédagogie a V Ecole normale d’Hauterive 1 


En bonne logique, préciser une notion revient a circonscrire 
VYexacte compréhension d’un concept, a inventorier son contenu. 
Et le concept se démembre alors en une série articulée de jugements 
explicites. 

Une pareille analyse ne souffre pas de difficulté intrinséque quand 
on l’exerce sur la pensée d’un philosophe appliqué par métier a 
scruter le réel, 4 le pénétrer comme par la sonde d’idées de plus 
en plus riches en compréhension, et a exprimer le résultat de ses 
forages par des formules aussi adéquates que possible. Le proces- 
sus est plus délicat s’il s’agit de définir la pensée d’un homme d’ac- 
tion, chef d’entreprise — et non plus d’école, — chef de mouvement, 
entraineur ou apdtre, dont la tournure d’esprit, ne « s’embarras- 
sant pas de formules », dédaigne leur rigoureux ajustement aux con- 
cepts. Il l’est davantage encore 4 propos d’un poete, profane ou 
mystique, qui, lui, tout au contraire, accumule les formules, les 
charge de mille couleurs, les gonfle de sentiments, les étire en com- 
paraisons, les fait exploser en métaphores éblouissantes. 

Que dire alors des difficultés de l’analyse appliquée aux idées 
de l’enfant: de cet étre qui tient du poéte par sa dextérité a 
glisser d’une formule a une autre, et qui tient de l'homme d’ac-, 
tion parce qu’il est, lu aussi, plongé dans le concret, et peu souci- 
eux de revétir ses idées du justaucorps «collant » d’une expres- 


1. M. labbé BarBEY est né prés de Fribourg (Suisse) en 1905. Au sortir du grand 
séminaire, il fit des études de philosophie et de pédagogie aux Universités de Fri- 
bourg et de Louvain, a Institut catholique de Paris, a lV’Institut des sciences de 
Véducation de Genéve. — Aprés avoir enseigné a I’Ecole normale d’Hauterive 
(1931-1939), il fut nommé directeur du Technicum cantonal de Fribourg (1939- 
1944). A partir d’octobre prochain, il occupera la chaire de pédagogie aux Facultés 
catholiques de Lyon.— (Euvres : L’éducation de la volonté selon Jules Payot (1933). 
— Pédagogie expérimentale et chvétienne (1941). — Articles pédagogiques dans di- 
verses revues. — Adresse: Sainte-Marie, Orsonnens, Fribourg, SutssE (Note de 
la rédaction). 
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sion parfaitement adéquate! Le psychologue qui étudie la pensée 
de V’enfant la rapporte forcément a la pensée-repére de Vadulte, 
et presque toujours de l’adulte philosophe. Il échappe rarement 
\ Ja tentation de la ramener aux catégories de l’Ecole — d’une 
Ecole quelconque, classique ou moderne, orthodoxe ou révolution- 
naire — ou de l’en écarter comme absolument hétérogéne — et 
cela parce qu’il la mesure d’une aune qui n’est point taillée pour 
l’emprise de l’esprit enfantin. 

En particulier, les psychologues qui ont poussé leurs investi- 
gations du cété de la notion enfantine de Dieu ont généralement 
heurté l’un ou l’autre de ces récifs. 

* sa * 

Les uns estiment l’idée de Dieu totalement inaccessible a l’en- 
fant, parce qu’on ne trouve pas chez lui un concept de la divinité 
aux contours aussi arrétés que chez un théologien. L’enfant 
n’ayant pas la notion de Dieu claire, décantée, désencombrée d’ima- 
ges et d’éléments anthropomorphiques a laquelle peut s’élever le 
spécialiste de la recherche religieuse, on conclut que sa notion de 
Dieu est essentiellement fausse. Mais qu’est-ce qu’une idée fausse 
ou, plus exactement, un jugement faux ? On a une idée fausse 
d’une chose, lorsque le contenu de cette idée ne correspond pas 
au contenu réel de la chose. Ce que les psychologues dont nous 
parlons semblent perdre de vue, c’est qu’une idée de Dieu — ou 
d’un autre objet — peut étre juste, correspondre a4 Jobjet 
réel_ qu'elle tend a saisir, tout en étant encore indistincte, confuse, 
tout empétrée et contaminée de facteurs étrangers, et au surplus 
d’une incompléte compréhension 4 l’égard de la richesse réelle 
de son objet. 

Rousseau, par exemple, ne veut pas parler de Dieu ni de l’Ame 
au jeune Emile avant qu’il soit « en état de discuter méthodiquement 
ces questions profondes », c’est-a-dire avant qu’il soit en Age de 
philosopher 1. Et certes cette condition ne se réalise pas 4 quinze 
ans, ni méme « peut-étre a dix-huit ». Jean-Jacques omet de con- 
sidérer que, méme a vingt ans, ou a l’Age qu’on voudra, son éléve 
devra pourtant bien commencer par des notions embrouillées, 


imprecises, avant d’atteindre la rigueur d’une conception scienti- 
fique de Dieu. 


1. Emile, livre IV. Crest au livre V, & propos de Sophie, que Rousseau emploie 
les termes que nous citons, en notant qu’elle n’y parviendra jamais... et qu’alors 
il est préférable de lui en parler tout de suite. 
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D’autres auteurs confondent l’idée, le concept de Dieu que peut 
avoir l’enfant, avec des images forcément enfantines, voire pué- 
_riles, qui la sous-tendent. Les psychologues modernes sont pres- 
que unanimes a professer que, jusqu’d sept ans, les enfants se re- 
présentent Dieu «comme un bon géant ou comme un grand vieil- 
lard a barbe blanche au regard aimable et doux »?. Si c’est 1a tout 
ce que ces observateurs ont su découvrir chez l’enfant en fait d’idée 
de Dieu, c’est grand dommage pour leur perspicacité. Si c’était 
la, de fait, tout ce qui s’y trouve, il ne devrait rien en rester 
quand l’enfant apprend que la barbe blanche n’en constitue pas 
une note constitutive réelle. Tout au moins cette révélation de- 
vrait susciter un choc, une brisure, une rupture de continuité 
dans sa pensée religieuse. Or il n’en est rien. 


La petite Andréane, par exemple, qui fit cette découverte, il y a deux ou 
trois mois, s’est bornée & soupirer, non sans une malice bien féminine : « Eh 
bien ! c’est dommage parce que c’est si joli, une belle grande barbe blanche ! » 
S’est-elle sentie troublée le moins du monde dans sa foi en Dieu ? Rien n’au- 
torise a l’affirmer. Elle a conclu simplement que ce Dieu en qui elle croit n’a 
pas de barbe, comme elle le supposait ; sans barbe, ce Dieu reste le méme étre 
que celui auquel elle croyait et continue de croire. Si sa notion de Dieu ne 
se porte pas plus mal pour étre dépouillée de la barbe blanche, c’est qu’elle 
était déja essentiellement autre chose que cet attribut emprunté a l’imagerie 
religieuse courante. 


Notre propos est maintenant de serrer de plus pres la notion 
conceptuelle, authentiquement intellectuelle, de Dieu que l’enfant 
est capable d’acquérir par l’intermédiaire de ses éducateurs. Nous 
laissons délibérément en dehors de notre examen la formation 
spontanée de lidée de Dieu par la seule réflexion chez un enfant 
qui serait entiérement livré 4 lui-méme a cet égard. Si intéressante 
au point de vue théorique que puisse étre une pareille expérience, 
elle est, heureusement, d’une rareté exceptionnelle. Méme les en- 
fants de parents incroyants entendent parler de Dieu, au moins 
négativement par les reniements ou les blasphémes de leur entou- 
rage et, d’une manicre positive, par des voisins, des camarades, des 
lectures. Signalons pour mémoire, au passage, le cas qu’on vou- 
drait dire « privilégié » — sil’on osait mettre au premier plan l’inté- 
rét psychologique dans des circonstances aussi affligeantes — cons- 
titué par les enfants sourds-muets-aveugles : des observations re- 
cueillies aprés leur éducation témoignent qu’au fond de leur aban- 


t. Henri Cravier, L’idée de Dieu chez Venfant, 2° éd., Paris, Fischbacher, 1926, 
pp- 189 et suiv, 
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don, ces enfants parviennent 4 découvrir l’existence de Dieu an- 
térieurement A toute manuduction extérieure '. 

Nous considérerons ici les enfants élevés dans un milieu chré- 
tien qui recoivent en famille, au catéchisme ou 4 I’école, une ins- 
truction religieuse dont l’idée de Dieu forme le noyau central. 


* 
* 


Ce n’est point par des lecons qu’un enfant de chrétiens commen- 
ce d’entendre parler de Dieu. La vie didactique n’intervient qu’a- 
prés quelques années d’initiation a la vie vécue sous le regard de 
Dieu. Le premier contact conscient avec Dieu s’opére par la pre- 
miére priére, que l’enfant apprend normalement a faire sous la 
dictée de sa meére. 

Dieu lui apparait d’abord comme quelqu’un qu’on prie, c’est-a- 
dire comme quelqu’un a qui l’on parle sans le voir ni l’entendre, 
mais avec la certitude qu’il nous voit et nous entend. Dans l’exis- 
tence quotidienne, l’enfant adopte la priére comme un geste ré- 
gulier qui prend place a cété d’autres gestes réguliers, a coté de 
ces «rituels » profanes que l’enfant accepte avec docilité 2. 


Nous connaissons un petit Jacqui de deux ans qui s’empresse d’aller a la 
recherche des membres de la famille retardataires a la pri¢re du matin, et 
les interpelle en leur enjoignant de venir « pier » avec les autres. 


Du point de vue de ladulte, cette conversation avec Dieu 
quest la priére comporte une difficulté particuliére du fait de 
labsence de contact sensible avec l’interlocuteur divin. L’adulte 
mesure toute l’étrangeté de cette conversation avec un partenaire 
insaisissable. Seul, le levier de la foi, fides argumentum non appa- 
renttum, nous décide a parler 4 I’Invisible, et 4 persévérer alors 
méme qu'il ne répond pas. Il y faut un effort qui rebute le tiéde, 
et qui peut rester douloureux au croyant, au croyant qui aime son 
Dieu et aspire a |’étreindre. 

Et nous voila enclins 4 supposer que la difficulté doit étre en- 
core plus sensible a l’enfant dans l’ignorance ot il est des motifs 
de la foi. L’observation montre qu il n’en est rien. Chez lui, |’ima- 
gination créatrice se contente d’un élément concret minime * pour 


I. DE LA VAISSIERE, Psychologie pédagogique, pp. 199-200. — Helen KELLER, 
Histoive de ma vie. — Louis ARNOULD, Ames en prison, pp. 121 et 200, — Pierre 
Bovet, Le sentiment religieux et la psychologie de Venfant, chap. VI. 

2. Le mot «rituel » est de Jean Pracet, Le jugement moral chez l'enfant, p. 46, 
etc.. 


3. Voir W. STERN, Psychologie dey friihen Kindheit, Pp. 251. 
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prendre son essor. Sa constitution psychique s’avére beaucoup 
plus apte, naturellement parlant, que celle de l’adulte, a concevoir 
V'invisible, 4 admettre sa réalité, a s’engager dans des rapports 
familiers, A converser avec lui. Dieu bénéficie, dans l’esprit de 
Venfant, de cette disposition fonctionnelle. De sorte que la priére 
entre dans les habitudes de l’enfant en suivant les voies cognitives 
qui n’ont rien d’étrange a ses yeux, mais qui se trouvent au con- 
traire fréquemment utilisées par lui pour d’autres activités natu- 
relles. Sans parler des contes de fées, dont il n’est pas l’inventeur, 
mais auxquels il préte un intérét passionné, on sait combien d’en- 
fants, parfaitement normaux et équilibrés, se créent un lieu ima- 
ginaire, qu’ils décrivent avec minutie, qu’ils peuplent de person- 
nages devenus de véritables compagnons de jeu et de réels con- 
fidents. 


Une petite fille de 4 ans, habitant Lausanne, en Suisse, parle couramment 
de son «amie de Zurich », chez qui les enfants ne sont jamais grondés, ja- 
mais privés de dessert, etc ... La petite n’est jamais allée a Zurich, elle n’y 
a point d’amie en chair et en os ; elle a construit cette fiction aprés la visite 
d’un ami de son pére domicilié & Zurich. Ce lieu de refuge et d’évasion, elle 
ne l’évoque nullement dans un esprit de révolte ou pour fuir un état d’an- 
goisse. Enfant tres épanouie, elle en parle ouvertement, a4 la différence des 
enfants dont certains littérateurs nous transmettent les fictions (voir Meipe, 
de Maurois). — Méme observation chez une petite Francaise qui, de 5 a 10 
ans — elle en a maintenant 11 — préférait la compagnie de ses « imagi- 
naires » a celle de ses fréres, sceurs et camarades de classe. Elle avait adopté 
le nom d’« imaginaires » que ses parents avaient prononcé a propos de sa 
fiction. 


Dieu, le ciel, les anges, les saints forment aussi pour l’enfant un 
univers invisible que sa mentalité n’a aucune peine a accepter 
comme réel. Mais dés ce moment, il y a dans l’idée enfantine de 
Dieu quelque chose qui la met bien a part des fictions que nous 
venons d’évoquer. 


* 
* * 


Dés ce moment de la premiére enfance, Dieu n’est pas seulement 
pour l’enfant /’ Invisible qui le voit et qui entend sa priere, a la ma- 
niére d’une puissance mystérieuse qui serait anonyme. Dieu est 
pour lui Quelqu’un, un Vivant, une Personne. Seul un étre person- 
nel peut ainsi voir et entendre : sans raisonner 1a-dessus, Venfant 
sent cela par intuition. On ne voit pas pourquoi lui en dénier le pou- 
voir, alors que, dans d’autres domaines, on n’hésite pas a lui recon- 
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naijtre la faculté caractéristique de tout «personnifier », les ani- 
maux, les plantes, les objets inanimés et les forces de la nature. 
Le procédé de la personnification suppose | intuition, le concept 
(confus, mais exact) de ce qu’est une personne. 

' Toutefois l’aspect « personnel» de Dieu qui atteint le plus inti- 
mement l’enfant, c’est la beauté divine, c’est l’amour du Pére 
céleste. Dieu nous aime. Dieu a un cceur. 

Rien de plus éloigné de la mentalité de l’enfant chrétien que la 
conception chére aux philosophes qui situent l’origine du senti- 
ment religieux dans la peur. Binet lui-méme passait a cdté de la 
question quand, souhaitant une enquéte sur les besoins religieux de 
Venfant, il suggérait de l’orienter d’aprés cette question : « Le pe- 
tit enfant a-t-il naturellement et spontanément peur de la mort, 
et a-t-il besoin qu’on l’y prépare ou qu’on l’en console par des 
crovances relatives a ]’existence d’un au-dela ? »} 

Quand Vidée de la mort intrigue ou inquiéte l’enfant éduqué 
chrétiennement, il est depuis longtemps familier avec l’idée de 
Dieu. Celle-ci a pris racine en lui sans aucune relation avec le pro- 
bléme de la mort ou le besoin d’étre rassuré, et cela serait bien im- 
possible si la racine de Vidée de Dieu était la peur de l’au-dela de. 
la mort. 

L’enfant concoit Dieu comme quelguun qui I écoute avec bonteé. 
Le sentiment qui entre ici en jeu est J’affection, ’amour2:; Je he- 
soin est celui de se sentir entouré de bienveillance. D’une_ bienveil- 
lance supérieure a celle de ses parents, car ceux-ci y sont englobés 
Les catégories suprémes selon Jesquelles ]’enfant classe les per- 
sonnes (et tout ce qu’il personnvitie) sont celles de « gentil » et de 
«méchant ». Dieu est « gentil », bon, bienveillant, bienfaisant. 


Dieu se situe méme au sommet des catégories ot’ se rangent les 
personnes. Et cela pour deux raisons. D’une part, parce que, s’j] 
voit et entend comme une perscnne, il voit tout, connait tout, et 
sans au’on le lui dise. 1] voit ce qui est caché, et i] est dans les cceurs 3 
ce que ne peuvent pas faire les personnes humaines. 


Temes Binet, La neutvalité scolaive, dans Bulletin de la Société libre pour Vétude 
psychologique de l'enfant, n° 60, février I9IO, pp. 88-89. 

2. Non pas au sens sexuel et érotique des psychanalystes, de Freud a Flournoy 
ou de Stanley-Hall. Voir Bovet, op. cit., chap. II. ; : 
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Earl Barnes cite des enfants de 3 a 4 ans qui affirment sans réserve ’om- 
niscience divine. Réttger rapporte un dialogue de la petite Gretchen, du mé- 
me age, qui demande & Hans: « Est-ce que le bon Dieu peut vraiment tout 
voir ? — Oui, il le peut. — Peut-il donc regarder par la porte d’entrée et 
par la porte de la chambre chez nous ? — Oui, naturellement. — Peut-il 
done regarder a travers de gros murs et des pierres ? — Oui, il peut voir 
partout. — Est-ce qu’il peut bien voir aussi a travers la porte de l’armoire, 
dans ma petite armoire 4 poupées, voir les robes qui y sont ? — Qui, oui, 
il le peut. — Hans, je crois tout de méme que c’est a travers du verre que 
le bon Dieu peut le mieux voir, » 1 


La petite Gretchen finit donc par admettre que Dieu voit tout, mais com- 
me avec des yeux matériels puisqu’elle opine qu’il voit mieux 1A ow la lu- 
miére pénétre. Elle n’a pas encore l’idée d’une « vision » spirituelle 2, 


D’autre part, Dieu est tellement « gentil », qu’il est le refuge et 
le recours supréme contre les chagrins, les déceptions et la mé- 
chanceté des hommes. II est l’arbitre, le garant infaillible du juste 
méconnu, de l’innocent opprimé, du faible victime de la dureté 
des plus forts. « Je le dirai au Bon Dieu» : tel est l'ultime argu- 
ment qui atteste chez l’enfant la conviction que Dieu est le gar- 
dien de Vordre moral, domaine par excellence de la vie des per- 
sonnes. 

En résumé, le Dieu de la premiére enfance (jusqu’a 6-7 ans, se- 
lon la division de Claparéde, adoptée par Clavier) est Celui qu’on 
prie parce qu’il nous entend, nous voit et nous aime mieux que 
nimporte quelle personne au monde. Dans cette notion se trou- 
vent en germe l’idée de personne, d’esprit, de connaissance, d’a- 
mour, et l’idée de trancendance et d’immanence simultanées, 


as 
*% *f 


La notion de Dieu comme auteur du monde se manifeste aussi 
avec précocité, 


James Sully rapporte cette réflexion d’un gargon de 3 ans et Io mois, 
montrant 4 sa mére un groupe d’ouvriers au travail: « Maman, est-ce que 
ce sont des dieux ? — Dieu! Et pourquoi ? — Parce qu’ils font des mai- 
sons et des temples, maman, comme Dieu fait les lunes et les gens et les pe- 
tits chiens | » 3 


1. Roérrcer, Kind und Gottesidee, p. 118; cité par CLAVIER, P- 19. 
2. Méme remarque chez Marie FarGuEs, Tests collectifs de catéchisme, t. 1, p. 286. 


3. J. SuLLY, Studies of Childhood, p. 127. 
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Mais c’est au cours de la seconde enfance (6-7 ans a 10-12 ans) 
qu’elle se développe. L’enfant ne prie plus seulement Dieu, il pense 
A lui, a ce qu’il est, pour ainsi dire, en dehors des moments ow I’en- 
fant le prie. 

En 1913, Clavier a interrogé systématiquement 75 enfants de 
6 A Io ans : en 1924, 107 enfants de 6 a 12 ans ; des premiers, vingt 
étaient catholiques, les autres protestants, tous Frangais. Leuba 
avait examiné 175 Américains de 7 a 14 ans. Ayant demandé : 
«Dites ce que fait Dieu», tous deux constatent que « Dieu est 
concu principalement comme le Créateur, celui qui régit les phé- 
noménes naturels, qui fournit la nourriture et le vétement »*. Et 
« qu’est-ce qui arriverait si Dieu ne faisait rien ? » Réponses : « Tout 
s’écroulerait (9 ans). — On serait méchant (10 ans). — Le mal nous 
envahirait, et nous ne ferions plus le bien (II ans). — On ne serait 
pas sauvé (12 ans). »? 

Dieu est donc le Créateur, le Conservateur du monde, la Provi- 
dence et la Source du bien que peuvent faire les hommes. 


* 
* * 


Mais qu’est-ce que Dieu en lui-méme ? 

« Presque tous les enfants de 8 4 10 ans disent qu’on ne peut pas 
décrire Dieu, ni le dessiner ; plusieurs alléguent comme raison qu'il 
est esprit, et que les esprits sont invisibles.» ? La notion d’esprit 
est l'une des plus difficiles qui se présentent 4 lenfant. Nous 
avons rencontré le cas curieux d’une petite de 4 ans qui se rebiffa 
quand sa maman lui parla de l’ange gardien. « Ca, dit-elle, je ne 
peux pas le croire, parce que je ne l’ai jamais vu. » Mais jamais 
elle ne fit une objection pareille 4 propos de Dieu. I] semblerait 
que le mode d’étre spirituel est admis comme un attribut de Dieu, 
que spirituel est synonyme de divin. Qu’il y ait une hiérarchie dans 
les esprits, que l’ange, une créature, soit un esprit pur, cela parait 
dépasser pour l’instant le jeune intellect. 

Nous classerons donc la spiritualité parmi les idées qui trouvent 
leur épanouissement au cours de la seconde enfance 4. 


1. CLAVIER, op. cit., p. 34. 

2. Ibid., pp. 153-154. 

Bao... D. 32. 

4. Le test de M™e Farcugs sur « Dieu pur esprit » (op. cit., p. 28) pose des ques- 
tions sur le mode d’agir, de connaitre, propre a Dieu, plutét que sur son étre spiri- 
tuel. Le test suivant « Dieu est quelqu’un » se rapporte davantage a la spiritualité 


(p. 30). 
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L’essentiel de la notion d’éternité accessible aux enfants est que 
« Dieu a toujours été et sera toujours ». Idée assimilable bien avant 
que l’enfant puisse se prononcer sur des questions connexes, mais 
étrangéres 4 la notion d’éternité de Dieu, comme de savoir si la 
terre est €éternelle ou l’4me humaine }. 

L’infinte perfection, mise a part la compréhension de ces mots- 
1a, est assimilable sous la forme de: « Dieu a toutes les qualités », 
unie a l’idée que Dieu sait tout, et qu'il est meilleur que ce qu'il 
y a de meilleur au monde. 

La ioute-puissance présente une grosse difficulté, d’ordre phi- 
losophique, dont témoigne avec une étonnante précocité ce petit 
de 3 ans qui demande a son pére: «Si j’avais monté les escaliers, 
est-ce que Dieu pourrait faire que je ne les aie point montés ? »? 


* 
* * 


Nous terminerons cet exposé sommaire par une remarque de 
portée générale. Quand l’enfant apprend a connaitre la religion 
révélée, il accueille les affirmations qu’on lui propose, méme sur 
les mystéres surnaturels, 4 la condition qu’elles ne lui paraissent 
pas contradictoires. M. Piaget ne nous a pas convaincu que la 
logique enfantine enfreint allégrement les premiers principes de 
la raison. Il s’en sert au contraire continuellement. Les transgres- 
sions apparentes que cite le professeur de Genéve, et qu'il obtient 
du reste aprés avoir savamment « torturé » ses sujets et leurs ré- 
ponses, ne portent pas sur ces principes eux-mémes dans leur teneur 
universelle et métaphysique, mais sur des applications concrétes 
au monde physique, ou il ne s’agit plus du principe de causalité 
en soi, par exemple, mais de la cause concrete de tel phénoméne 
concret, dont la recherche dépasse presque toujours le capt spon- 
tané de l'enfant. 

Ce qu'il y a de juste dans les interprétations de M. Piaget, et 
que nous retrouvons a propos de V’idée de Dieu, c’est que l’enfant 
ne voit pas du premier coup les conséquences logiques d’une pro- 
position qu'il admet. Il peut fort bien affirmer en principe que 
Dieu est esprit, et continuer pendant quelque temps a soutenir 


1. Le test 123 donné par M™¢ FaRGUES (op. cit., p. 35) porte sur un ensemble 
de notions beaucoup plus complexes que celle de V’éternité, attribut divin. D’ot 
son intérét, et sa difficulté. Il présuppose l’étude de l’Ame humaine, de 1’Incarna- 
tion, de la sainte Vierge et d'une certaine cosmogonie, ce qui fait beaucoup de 
choses. 

2. CLAVIER, op. cit., p. 18. 
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des théses incompatibles, en bonne logique, avec la spiritualité. 
Les adultes n’en font-ils pas autant dans bien des domaines ? 

Enfin il faut tenir compte de la faible capacité de concentra- 
tion de l’enfant. I] peut répondre correctement a une question a 
laquelle ul est attentif et paraitre complétement oublieux instant 
d’aprés, tout simplement parce que son attention a faibli, ou porte 
déja sur autre chose. 

En tout état de cause, nous n’avons encore que quelques lignes 
maitresses de l’idée de Dieu chez l’enfant. I] reste un champ im- 
mense a défricher par des méthodes scientifiques d’investigation. 
Nous nous en voudrions de ne pas signaler ici l’ceuvre de pionnier 
de Mme Marie Fargues dans ce domaine. 


THE CHILD’S NOTION OF GOD 


i. Jt is no easy task to analyse a child’s notion. — The precise statement 
of a notion is equivalent to an inventory of what it comprises, in which 
case, the concept becomes broken up into a series of explicit judgments. 

Such an analysis possesses no intrinsic difficulty when carried out on the 
thought of a philosopher, accustomed to conveying the result of his reflections 
in the most adequate terms. But, when the thought of a man of action be- 
comes its object it is much harder, for he does not trouble to look for the 
terms exactly fitted to the concept. As for the poet, after amassing terms 
of all sorts he expands them with feeling so as to be able to give word to the 
different movements of his soul. 

Since the child possesses something both of the poet and of the man of 
action, the difficulty of analysing his ideas can easily be imagined. The 
psychologist who sets himself to the study of the child’s thought is inevitably 
inclined to take that of the adult, and in most cases of the adult philosopher, 
as landmark. He declares it to be either consistent with or entirely heteroge- 
neous to a system. More often than not, he is wrong in this from having 
“overlooked the way of thinking peculiar to a child. 

One or other of these mistakes is to be met with especially among those 
psychologists who have searched into the child’s notions of God. 


2. Errors committed by psychologists. — The child’s notion of God is 
declared by some to be erroneous owing to its lack of fixed theological out- 
lines. They torget that a notion does not cease to be right, i. e. correspond 
with reality, even if, on the one hand, it abounds with irrelevant factors, 
and, on the other, it remains inferior in comprehension to the real wealth 
of the subject. 

Other writers are inclined to identify the child’s concept of God with the 
mecessarily childish or puerile pictures subtending it: a benevolent giant 
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or a big white-haired old man. They are also mistaken. A proof lies in what 
follows. When the child learns that these representations do not correspond 
with reality, he by no means goes through a religious crisis. 

In the following pages we shall endeavour to grasp the conceptual notion. 
authentically intellectual, of God which a child is capable of acquiring 
through the medium of his educators. 


3. Initiation to a life lived in God’s presence. — The first contact wit 
God is brought about by the first prayer which the child learns, as a rule, 
at his mother’s knee. re 

Immediately God becomes for him Somebody to Whom one prays ; in other 
words, Somebody who sees and listens to the person speaking but Who, 
for some reason or other, does not show Himself although He makes Himself 
felt. It may be observed here that this conversation with an invisible speaker 
costs none of these efforts to a child that it does to an adult. With the form- 
er a trifling concrete element is enough to give wings to his inventive 
imagination. From the point of view of his psychic constitution he is in 
a better position, naturally speaking, than the adult, to conceive the invis- 
ible, to accept its reality as true and, therefore, to talk familiarly with it, 
Perfectly normal children are known to establish an imaginary place so 
firmly in their minds, that without the slightest difficulty, they can describe 
it in detail. For them it becomes crowded with real playmates to whom 
they confide all their joys and woes. It is this faculty which also enables 
them to find place for an invisible world in which God, heaven, the angels 
and saints exist in reality. But from this moment something strikingly in- 
nate in the child prompts him to set his idea of God apart from the above 
mentioned fictitious little world of playmates. 


4. God is Somebody wholly good, — From the earliest stage of infancy, 
God is by no means for the child a sort of anonymous mysterious powe- 
which can hear and see. He is definitely a Person, Somebody, a living Being. 
Without reasoning over it the child feels, by intuition, that only a personal 
being can see and hear. It is strange to note that those who without the 
slightest hesitation admit the child’s characteristic facultv of « personifying » 
everything, in no matter what domain, raise every objection to it when 
it is a question of God. Even though the concept of what a person really’ 
is, should be vague but accurate, it still forms part of the process of per- 
sonification. 

What is the « personal » aspect of God, which so intimately attracts the 
child ? Anybody, with a bit of common sense, Can see, that nothing could be 
farther from the Christian child’s mentality than that pet-theory of philoso- 
phers, which declares that Religious sentiment has its origin in the fear of 
death hereafter. The child understands God to be Somebody who listens to 
him with goodness. Affection, love instantly springs to life and with it the 
need to feel goodness all around him. 


5. God is transcending. — God is at the summit of the different categorie 
of persons, and that for two reasons. 
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On the one hand, for although he sees and hears like a person there is 
this difference that He sees and knows everything without even being told. 
He sees that which is hidden, and He reads in the heart. 

On the other hand, God is so «kind», that He is the supreme refuge 
against the sorrows, deceptions and wickedness of men. «I will tell it to 
God!»: such is the final argument which shows the child to have a firm 
conviction that God is the keeper of moral order, the sphere above all others 


in a person’s life. 


6. God is the author of the world. — The notion that God is the author of 
the world takes form very early. It is however during the second stage of 
childhood (6-7 years to 10-12 years) that it attains a certain development. 
The child as well as praying to God, thinks, at all moments of the day, 
about Him, of what He is. God becomes for him the Creator, the Conserva- 
tor of the world, Providence, the Source of all the good of which men are 


capable. 


7. What is God in Himself ? — Almost all children from 8 to Io years 
agree that God cannot be described nor drawn. When asked the reason for 
this, they will infallibly answer that God is a spirit and that spirits are invis- 
ible. A child has the greatest difficulty in grasping the notion of spirit. For 
a long time spiritual becomes synonymous of divine, so much so, that some 
children find it impossible to accept the existence of finite spirits as true. 
The idea of spiritual must therefore await the second stage of childhood to 
be understood. 

The children form a notion of eteynity when it is shown from the angle 
of God has always been and will always be. 

The Infinite Perfection, as such, is meaningless, but it becomes clear when 
explained in terms like: «God has every quality » contacted with the idea 
that He knows everything, and is better than the best the world can hold. 

The Almighty is by far the greatest philosophical difficulty: Can God 
really do what has been done and what might not have been done ? 


8. Last observation. — When the child learns to know the revealed relig- 
ion he willingly accepts whatever he is taught about it, even the supernat- 
ural mysteries, as long as they do not seem contradictory. 

It is a mistake to say that the logic of childhood transgresses on the first 
principles of reason. But it is also quite true, that a child will admit a prop- 
osition, without immediately observing its logical consequences. It is not 
surprising to hear him firmly assert that God is spirit and at the same time 
continue to uphold a thesis having nothing in common — in good logic —— 


with spirituality. Is he alone in this ? Do not adults do likewise in many 
spheres of thought ? 


L’action internationale de la J. O. C. 


par le chanoine Joseph CARDIJN 
Fondateur de la J. O. C.+ 


Il est assez difficile d’exposer l’action internationale de la J. O. C. 
sans déborder le cadre de cette revue. 

Car, sur le terrain international, comme sur le plan local, régional 
ou national, il est impossible de dissocier, d’une part, Vélément 
religieux, pastoral et moral — tout ce qui donne 4 la J. O. C. son 
caractére si profondément chrétien et militant — et, d’autre part, 
V’action dans le domaine matériel, social, ou culturel, qui lui donne 
cette empreinte si authentiquement ouvricre, adaptée aux besoins 
et & la vie quotidienne de la masse. 

La J. O. C. est un tout indivisible. Qui n’en réalise qu’une part, 
ne vit pas la vraie J. O. C. 

Ainsi, dans son action internationale, c’est tout d’un bloc que la 
J. O. C. se présente — mystique, organisation, mouvement d’in- 
fluence, action représentative — devant les institutions et l’opi- 
nion internationales, pour apporter une réponse compléte a tous les 
aspects du probléme international de la jeunesse ouvriére. 

Cependant la J. O. C., dans son effort international, joue spéctfi- 
quement un role représentatif, coordonnant dans son action les élé- 
ments qui lui sont fournis par les J. O. C. nationales : l’action de 
celles-ci dans le domaine éducatif, social, culturel, religieux et moral 
est le premier point d’appui sur lequel se base cette représentation. 
internationale. En voici un aper¢u succinct. 


Premier rayonnement international. 


Née d’un besoin vital parmi les jeunes travailleurs et jeunes 
travailleuses d’un faubourg de Bruxelles, la J. O. C. devait rapide- 
ment s’étendre a d’autres pays que la Belgique. Tandis qu'elle 
prenait son essor et se voyait reconnue officiellement chez nous en 


1. Voir la note biographique dans Lumen Vitae, I, 1. — Adresse : 78, Boulevard 
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1925, elle trouvait déja sa premiere réplique vivante, en cette 
pet te équipe de jeunes ouvriers de la banlieue parisienne que, dés 
1927, Monsieurl’abbé Guérin guidait vers la solution de leurs propres 
problémes. Dés cette heure-la, la J. O. C. mondiale était virtuelle- 
ment fondée. Pat 

Instinctivement, c’est vers la Belgique gue s’orientérent la plu- 
part de ceux — prétres et laics — qui découvraient a cette époque 
le probléme de la jeunesse travailleuse dans leurs pays respectifs et 
voyaient dans nos premiéres réalisations une réponse a ce probleme 
méme. En 1931 la premiére réunion sacerdotale d’auméniers, en 
1935 les délégations étrangéres si nombreuses 4a notre congrés 
international du Heysel, dirent hautement l’expansion nouvelle 
vers laquelle s’orientait le mouvement jociste. 

Les secrétariats généraux de la J. O. C. belge entretinrent ainsi, 
jusqu’a l’heure de l’invasion en 1940, des relations internationales 
de plus en plus étendues, qui permirent l’éclosion de noyaux jocistes 
dans une trentaine de pays: on tentait l’expérience quasi sur tous 
les continents, sous toutes les latitudes, dans les iles de tous les 
océans. 

En faisant de l’Europe un vaste champ de bataille, la derniére 
guerre mondiale eut, pour la J.O. C., des conséquences inattendues. 
Un brassage inoui de peuples résulta des opérations militaires, des 
rassemblements dans les camps de prisonniers et de déportés, et 
des mouvements interminables d’émigration qui jetaient aux qua- 
tre coins du vieux monde la graine de la J.O. C. Ala méme époque, 
par dela l’Atlantique, on cherchait 4 connaitre, en dépit des barrié- 
res postales et des censures militaires, ce que pouvait étre cet 
formule d’action apostolique dans la jeunesse ouvriére : le mouve- 
ment qui avait formé des chefs et des militants préts 4 toutes les 
résistances devait pouvoir réussir aussi 4 rechristianiser les jeunes 
du nouveau continent. Coupés de la Belgique et de la France 
occupées, dix pays des trois Amériques commencérent leurs premiers 
essais jocistes grace a l’aide fraternelle de la J. O. C. canadienne 
qui fit face, pendant ces heures difficiles, A ses premiéres responsabi- 
lités internationales : le Canada fut comme le second berceau de la 
J. O. C. mondiale. 


Fondation du Secrétariat International. 


. Mt , A , 
Les premiers mois d’aprés-guerre firent présager les transforma- 
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tions formidables que nous allions connaitre : nous vivons aujour- 
d’hui en un temps de révolution mondiale. Et cette révolution est 
ja plus formidable de Vhistoire, tant par son étendue que par sa 
profondeur. Elle ne se limite pas a quelques pays, a des minorités, 
a -l’un ou l’autre secteur de la vie. Elle sévit, au contraire, dans le 
monde entier, sur tous les continents, chez toutes les races et toutes 
les nations. Elle atteint les couches les plus profondes de la popula- 
tion. Elle embrasse a la fois tous les aspects de la vie : économique, 
politique, social, culturel, familial, moral et religieux. Elle remet en 
question et en jeu, le pourquoi méme de la vie, de homme et du 
monde; et cela, a l’échelle et 4 la mesure de toute l’humanité *. 

Cette révolution mondiale atteint d’une fagon toute spéciale les 
masses populaires, la jeunesse travailleuse en particulier. Ce sont 
elles.qui sont le plus directement et le plus violement entrainées 
dans ce tourbillon irrésistible qui les méne vers un avenir ot le 
travail, la famille, la religion pe:dent toute signification profonde. 
Les jeunes travailleurs et jeunes travailleuses, prolétarisés a outrance, 
ne peuvent plus se rendre compte qu’ils ont une destinée éternelle, 
qui doit s’incarner dans leur vocation temporelle ; que chacun d’eux 
est une personne avec des droits inviolables, comme ceux de Dieu 
méme, dont il est l’image et la ressemblance. 

La jeunesse travailleuse doit plus que jamais étre déprolétarisée, 
dans tous les aspects de sa vie. C’est la mission méme de la J. O. C. 
sur le plan local, régional, national et international. 

Car cette déprolétarisation ne se fera pas 4 l’encontre du mou- 
vement universel de progrés, d’industrialisation et d’emancipation 
mondiale qui se poursuit actuellement. A nous de l’insérer dans les 
conditions mémes de la vie moderne, avec tout ce que celle-ci 
comporte d’interdépendance entre les peuples et d’élargissement 
de notre pensée et de nos plans a l’échelle du monde. 

C’est ainsi qu’au lendemain de la guerre il était nécessaire et 
urgent de renouer tous les liens qui unissaient, par dela toutes les 
frontiares et toutes les campagnes militaires, des dizaines de milliers 
de jeunes travailleurs du monde entier, groupés dans les rangs de 
la j. O. C. La solution mondiale qu’appelaient les problémes des 
jeunes travailleurs, c’est ala J. O. C. mondiale que ceux-ci venaient 
dinstinct la demander... ; 

Le congrés national fétant le XX° anniversaire de la J. Oe. 
belge, le 25 aout 1945, fut suivi de deux journées internationales 


1. Voir des développements sur ce théme dans Notes de pastovale jociste, décembre 
1946-janvier 1947 et février-mars 1947. 
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d’étude particuligrement fructueuses aprés les longues années ou 
le contact direct entre les J. O. C. des divers pays avait fait totale- 
ment défaut. 

Ces journées permirent aux dirigeants de considérer le panorama 
du probléme de la jeunesse travailleuse, tel qu'il se posait dans 
l’immédiat aprés-guerre : travail obligatoire et transport dela jeune 
main-d’ceuvre ; problémes angoissants de santé et de sous-alimenta- 
tion: course effrénée au plaisir, conséquence de la présence des 
troupes d’occupation; perte de l’honnéteté et du sens moral 
élémentaire par l’abus de la fraude et du marché noir ; paganisation 
profonde des jeunes sous l’influence des doctrines et mouvements 
subversifs, etc... 

En face de ce tableau réaliste, chaque délégation réclama une 
unité d’action, une unité de méthode, une unité de mystique, qui 
permettrait d’apporter un reméde mondial a la situation de la 
jeunesse ouvriére. Le Secrétariat International, établi a Bruxelles, 
coordonnerait désormais les échanges internationaux entre toutes 
les J. O. C. nationales dispersées aux quatre coins de la terre, et 
assurerait l’indispensable information et initiation aux nouveaux 
essais jocistes qui seraient tentés dans la suite. 

La Belgique, la France et l’Angleterre furent de méme désignées, 
au cours de ces journées, pour constituer — jusqu’a nouvel ordre — 
le « Bureau International de la J. O. C. » qui prendrait la responsa- 
bilité habituelle de l’orientation générale du mouvement sur le plan 
international, assumerait les décisions, et dirigerait l’action concer- 
tée a entreprendre auprés des grands organismes internationaux. 
Ce « Bureau » se réunit désormais chaque trimestre. 

Sans imposer de directives aux J. O. C. nationales, et sans s’immis- 
cer aucunement dans leur organisation intérieure, le Bureau Inter- 
national et le Secrétariat International de la J. O. C. constituent 
plutot des organismes de liaison, d’entr’aide fraternelle et d’initia- 
tion aux vraies méthodes du mouvement, en vue d’apporter une 
solution cohérente au probléme universel de la jeunesse travailleuse. 


Réalisations internationales. 


Plusieurs réalisations importantes ont marqué les dix-huit mois 
qui ont suivi cette premiére rencontre internationale d’aofit 1945. 
1. La Semaine d’Etudes Internationale de la J. O. C. a Bruxelles 
du 23 au 30 juin 1946. Cette rencontre internationale qui groupait 
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une centaine de dirigeants jocistes de dix-sept pays, chercha surtout 
dans un travail réaliste basé sur les faits et les expériences, a établir 
les bases du jocisme, nécessaires pour résoudre efficacement le 
probleme de la jeunesse travailleuse en 1947. 

Chaque journée comportait un theme bien déterminé : 

— le probleme de la jeunesse travailleuse ; 

— le probleme de la masse ; 

—le probléme du militant ; 

—le probléme du milieu ; 

—la J. O. C. et ses services ; 

—la J. O. C., corps représentatif des jeunes travailleurs ; 

—la J. O. C., tout indivisible : organisation, mouvement, métho- 
de et mystique. 

Des sections linguistiques — frangaise, flamande, anglaise et alle- 
mande — étudiaient séparément le theme commun, suivant les 
modalités propres aux pays groupés dans ces diverses sections. Les 
conclusions, mises en commun, et revues une derniére fois, permirent 
ainsi d’établir la méthode fondamentale qui constitue la physiono- 
mie propre de la J. O. C., sans préjudice pour les adaptations 
nécessitées dans chaque pays par les données locales du probléme. 

2. La Semaine inter-américaine des aumoniers jocistes, convoquée 
a Costa-Rica du 22 juillet au 1? aot 1946, fut la réplique de la 
rencontre de Bruxelles. Cette réalisation de grande importance 
fut le motif de mon voyage en Amérique a cette date. Une cinquan- 
taine d’aumdniers jocistes du nouveau monde étudiérent a leur tour, 
sous un angle bien propre a leur continent, la situation des ouvriers, 
en particulier des jeunes de 14 4 25 ans. Cette rencontre pan-améri- 
caine fut encouragée par l’approbation chaleureuse et la présence 
de nombreuses autorités religieuses, qui apporterent comme une 
consécration publique de la hiérarchie a l’esprit et aux méthodes 
de la J. O. C., en vue de la rechristianisation de la masse des jeunes 
travailleurs américains. 

On peut considérer qu’elle eut pour conséquence la création 
ou l’essor de plusieurs J. O. C. au nouveau monde, en parti- 
culier dans cette Amérique latine ott les phénoménes _ sociaux 
les plus bouleversants entrainent les masses prolétaires vers une 
perte de plus en plus sensible de la foi et dela pratique religieuse 
dans la vie quotidienne. 

3. La J. O. C., depuis 1934, avait déja eu Voccasion de faire 
entendre la voix des jeunes travailleurs auprés du Bureau Interna- 
tional du Travail. Tandis que cette organisation internationale met- 
tait a l’ordre du jour de sa 28° conférence (en 1945) : «la protection 
des enfants et des jeunes travailleurs », les syndicats chrétiens de 
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Belgique désignaient la présidente générale de la j..0.-C:, belges 
Mademoiselle Arnould, comme déléguée 4 cette Conférence de 
Paris. 

Le 27 octobre 1945, une délégation élargie des J. O. C. de Belgique, 
de France et du Canada, était recue, de plus, par le Président de la 
Commission pour l’étude des problémes des jeunes travailleurs 
et pouvait y présenter la Charte internationale de la jeunesse travail- 
leuse, étudiée et mise au point par toutes les J. O. C. nationales. 

C’est pour remplir une tache similaire comme délégué a la 29° 
Conférence Internationale du Travail, que Jef Deschuyffeleer se 
rendait 4 Montréal, en septembre dernier, quand la catastrophe si 
inattendue de Gander terrassa brutalement le skymaster qui l’em- 
portait outre-Atlantique, en compagnie d’Henri Pauwels. 

4. Tout récemment encore, la J. O. C. vient d’étre admise, com- 
me organisation internationale privée auprés de l’UNESco et y a 
envoyé deux délégués de son Bureau International. L’ONu, a son 
tour, reconnait le mouvement jociste comme un des organismes 
libres d’éducation les plus importants dans le domaine de la Jeunes- 
se, en l’invitant a prendre part a certaines de ses sessions d’étude. 

5. Enfin, le Secrétariat International assume tous les jours les 
taches courantes : depuis aotit 1945, on peut évaluer 4 350 environ 
le nombie de personnes de létranger — parmi lesquelles de nom- 
breux prétres, dont certains firent des stages de huit a dix semaines — 
qui sont passées dans ses bureaux, afin d’y trouver la documenta- 
tion nécessaire et les éléments de méthode pour lancer ou dévelop- 
per la J. O. C. dans leurs pays respectifs. De partout, ce sont aussi 
des demandes répétées d’information, d’éditions, de publications. 
On réclame des dirigeants de nos J. O. C. nationales qui iraient faire 
des séjours de six mois, d’un ou deux ans au Brésil, aux Indes, en 
Afrique. On propose d’envoyer a la Centrale Jociste des jeunes 
travailleurs ou des prétres des autres continents, qui viendraient 
étudier et expérimenter la J. O. C. de maniére approfondie a son 
berceau méme. 

Ces contacts multiples, par visites ou par lettres, permettent 
ainsi de constituer peu a peu un panorama plus précis et plus 
complet de la situation de la jeunesse travailleuse dans le monde 
entier : vieux pays d’Occident ; peuples d’Europe Centrale éprouvés 
par l’emigration ou la persécution ; problémes spécifiques de la 
jeunesse travailleuse dans les colonies au climat tropical ; proléta- 
riat des villes tentaculaires américaines ; masses de jeunes orientaux 
exploitées par le capitalisme, l’impérialisme, l’immoralité... La 
J. O. C. se trouve devant une tache immense, dont il faut tout 
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d’abord connaitre aussi concrétement que possible les éléments 
multiples. 


C’est pourquoi notre action internationale doit trouver tous les 
dirigeants jocistes les yeux fixés sur l'avenir. Les récentes approba- 
tions venues de hautes personnalités religieuses, de la hiérarchie de 
Ancien et du nouveau monde, et enfin de Sa Sainteté Pie XII 
elle-méme, sont des encouragements sacrés pour tous ceux et 
celles qui se sont donnés a la J. O. C. avec toute leur jeunesse, 
leur foi et leur dévouement. 

Tandis que Pie XI s’écriait, en 1925 : « Enfin, quelqu’un qui me 
parle de la masse! », nous voyons aujourd’hui l’Eglise se pencher 
de plus en plus, ala suite de ce grand Pape, sur le phénomene crucial 
des temps modernes : l’apostasie des masses populaires et, en parti- 
culier, de la jeunesse ouvriére. Seuls, ceux qui vivent au sein de ces 
masses mémes, a l’usine, au chantier, au bureau, dans les trams et 
les autobus, a la caserne, dans les loisirs, sont capables de les relever, 
de les transformer, de les déprolétariser, de leur redonner la cons- 
cience de leur destinée humaine et divine, en un mot, d’en refaire 
des hommes et des chrétiens, des apdtres et des saints. 

C’est pourquoi la J. O. C., sur un front mondial ininterrompu, 
doit pouvoir découvrir et former ces militants, qui constitueront 
ainsi un jour un puissant laicat ouvrier, véritable levain dans la 
pate — aujourd’hui jeunes travailleurs et jeunes travailleuses, 
demain péres et méres dans des foyers ouvriers — et prolongeront 
dans leur milieu et leur vie quotidienne l’action rayonnante qui 
leur aura été inculquée patiemment et humblement par d'autres 
militants qui les ont précédés dans |’apostolat jociste. 

Ce sont ceux-la qui batissent la J. O. C. dans le monde et qui, 
en réalité, opérent cette révolution universelle qui doit ramener 
Vhumanité a une vie nouvelle, au sein de la société moderne et de 
l’Fglise elle-méme. 
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INTERNATIONAL ACTION OF THE J. O. C. 


The J. O. C., when face to face with international institutions and opinion, 
stands out as an all-inclusive whole. Its perennial sources of mysticism, or- 
ganisation, influence are, however, rather felt than seen, for it abides firm- 
ly by the principle that its international effort consists especially of a re- 
presentative véle, its sole aim being to co-ordinate the different elements pro- 
vided by the respective national J. O. C. groups. 

I. First INTERNATIONAL RADIATION. — The J. O. C. movement, like 
Christ Himself, was born among the working-class of a country which, a 
few years later, was to open up its homes to workers of the whole world, gath- 
ered together under the standards of the Allied Forces, namely, Belgium. 
Having grown and proved its worth, it received official recognition in 1925. 
In 1927 it begot its first international offspring in the slums of Paris. This 
offspring growing under the care of Rev. Fr. Guérin, in turn spread intensive 
heat and light through France, and over her borders, enkindling the hearts 
of all those coming into contact with it. 

The year 1931 witnessed the first sacerdotal meeting of Chaplains. In 1935 
the outstanding number of foreign delegations present at the Heysel Congress 
foretold the widespread expansion towards which the Jocist movement was 
heading. 

The Secretary Office of the Belgian J. O. C. kept up ever increasing inter- 
national relations until the Invasion of 1940. This contact set the movement 
alight in about thirty different countries. 

Through the mixing of people brought about by the war the Jocist seed 
was scattered the world over. On the other hand the three Americas, cut off 
from Belgium and occupied France, with the help of the Canadian J. O. C. 
started their own J. O. C. endeavours. 


II. ESTABLISHMENT OF THE INTERNATIONAL OFFICE. — We are living 
in a time of world-wide revolution : The why and the wherefore of life is 
once more agitating the heart of man from the highest to the lowest. 

This question however holds the working-class masses most violently 
in its grasp and is leading them towards a future in which work, family, re- 
ligion will have shred all profound import. The young workers, almost com- 
pletely reduced to the belief that they are but state-machines, are no long- 
er aware that each of them is a person having an eternal destiny. 

Since this proletarian spirit has invaded every aspect of the young work- 
er’s life and is making rapil strides in its world-wide extension, it is from 
every aspect of life and from every ground that the J. O. C. movement has 
set itself the task of ousting it, giving back to man his dignity of son of God. 

If this result is to be obtained it behoves the J. O. C. to unite all its forces. 
The foreign delegates, who attended the national Congress, held at the oc- 
casion of the twentieth Anniversary of the Belgian J. O. C. on 25th August 
1945, were firmly convinced of this point. ‘ 
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Thereon, it was decided that the I nternational Office set up at Brussels, 
would in future see to the co-ordination of mutual relations between the 
different national J.O. C. groups. Until further orders Belgium, France 
and England were entrusted with the appointment of a committee to be 
known as the International Bureau of the J. O. C. The members of this bureau 
meet once a term. 


TI. INTERNATIONAL REALISATIONS. —— The eighteen months which fol- 
lowed this first international meeting were marked by several noteworthy 
realisations : 

1° The International Study-week, held from 23rd to 30th June 1946, at 
which a hundred Jocist leaders from seventeen countries took part. The conclu- 
sion reached thereat enables the fundamental method, characteristic of the J. 
O. C. to be drawn up, without causing prejudice to the adaptations called 
for by the local circumstances of the different countries. 

2° The Chaplains inter-American week which held its meetings at Costa- 
Rica from 22nd July to toth August 1946. This led to the creation of and 
gave scope to many J. O. C. groups in the New World, especially in that part 
of Central America where the masses ofthe people had been involved in whole- 
sale apostasy, by the most acute of social upheavals. 

"3. Steps taken with the International Bureau of Work. One of the most 
important of these steps was the introduction of the Young Workers’ Charter 
which had been examined and approved by all the national J. O. C. groups. 

4. Representation of the J. O. C. at the Unesco and Onu. 

5°. The Work of the International Secretary Office. On the one hand, it 
gives information to visitors ; since 1945 about 350 foreigners have passed. 
through this bureau. On the other hand, it has already collected a valuable 
documentation on the position of young workers throughout the whole world. 

This Universal J. O. C. finds itself confronted by an immense task. In its 
dauntless effort to fulfil this, and, at the same time, to be ready to meet every 
emergency, it is sparing itself no trouble in examining carefully the field 
on which its work will be carried out. 


Some Successful Experiments 
in Christian Formation. 


In the British Army and the Royal Air Force 


by John Murray, S. J. 
Editor of « The Month »1 


The Editor has asked me to give an account of some successful 
experiments in Christian formation, that were carried out in the 
Armed Forces of Great Britain during and also since the World 
War. I have used the adjective « successful »,. Readers must judge 
whether it is merited, and to what extent these experiments could 
be adapted to ordinary civilian circumstances. In my opinion, 
they proved highly successful, and all credit is due to those whose 
zeal and perseverance initiated them and carried them through. 
Some of them, at least, do offer a pattern for adaptation to civil- 
ian life. 

When we reflect upon Catholic activity and action in Britain 
during the World War, we go back inevitably to the summer months 
of 1940. True, the war began in September, 1939. The German 
invasion of Poland was real enough, in all conscience, as was the 
subsequent partition of Poland between Germany and Soviet Rus- 
sia, Germany’s new-found associate through the Moscow Pact. 
But as the autumn declined into winter, and the browned and 
faded leaves fluttered wistfully downwards in the blacked-out 
streets, the reality of war seemed to recede. Away in East-Central 
Europe tanks had rumbled, guns had flashed and roared ; in their 
hundreds of thousands, men and women had been driven into 
captivity ; refugees had fled and sped into foreign lands — some 
even as far as France and Britain. Then, almost of a sudden, had 
come an ominous calm, only we, in the West, had very largely 
missed the significance of those omens. Many thought there might 


1, See Lumen Vitae, I, 1, p. 135. 
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be no more fighting on a wide scale, that some way out would be 
discovered — they did not know by whom or how. 

Came the campaigns of May and June, 1940. German armies 
poured into Holland, Belgium and France. Fiercely, heroically 
the Allies resisted but the flood poured round and over them. Re- 
sistance collapsed, first in the North, then in France. Meanwhile, 
Britain’s expeditionary army escaped — by what was popularly 
acclaimed as a «miracle » — from the sea-shores of Dunkirk. 

History had rolled back one hundred and forty years. Once 
again, enemy armies lined the white cliffs and headlands from Ca- 
lais to Boulogne, as had once the Grande Armée. Could Hitler suc- 
ceed — would Hitler succeed, where the great Napoleon had fail- 
ed ? It was an hour of crisis and grim urgency. The defences of 
Europe had been pushed back to the last bulwark. Could that — 
would that — hold ? 

I am not suggesting that the people of Britain envisaged the 
crisis so clearly. Sometimes they appeared to stroll calmly and 
unconcernedly through an era of crisis as though they had not 
realised how grave it was. Looking back upon that summer, I can 
recall no panic and no great anxiety, only a mood of deepening 
seriousness. There were rumours of attempted invasion, of the wreck- 
age of enemy ships and of the bodies of enemy soldiers washed 
up on British shores ; occasional air raids heralded the Battle of 
Britain and the long drawn out night attacks from September, 
1940, until May, 1941. The voice of a great national leader had 
proclaimed, in heartening tones and with the accents of grand 
English prose, that the people of these islands would fight the ene- 
my on the beaches and in the fields and that, even if Europe’s 
last bulwark were to fall, they would fight back from the Domin- 
ions overseas. It was a grand gesture of defiance, reflected by 
the British people in their quiet, tenacious yet inarticulate way. 

They were alone, face to face with a powerful and well-equipped 
foe. Yet never did they feel they were quite alone. Behind them 
were the men and women of the British Commonwealth. They 
enjoyed — and of this they were conscious — the moral support 
of the United States. Besides, increasing contingents of serving 
men from the Continent — French, Belgian, Dutch, Polish, Czech 
and Norwegian — were bringing invaluable help, and also the 
reminder that the prayers and hopes of Europe were with Britain. 
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I. THE SWORD OF THE SPIRIT 


Such was the atmosphere of that fateful Summer of 1940. In 
it and out of it developed a definite Catholic attitude towards the 
war, which requires to be underlined. Catholics, of course, were 
playing their part in the national emergency — in the armed forces, 
in civil defence, and generally in the national life. They deplored 
the misfortune of war and hated its cruel excesses. Mindful of 
the sustained efforts made by the Holy Father, Pope Pius XI, to 
bring the Governments of Continental countries together in or- 
der to preserve peace, they could reflect upon and regret the short- 
sightedness, narrowness and timidity of national policies in the 
pre-war years. Yet it was now clear that Nazi Germany had em- 
barked upon a war of aggression, that she must be withstood and 
overcome, that she represented, both in her theories and her ag- 
gression, a threat, not only to the national independence of other 
countries but to the whole order of human society, as that was 
understood by Christian minds. There was at stake in this struggle 
something more and something far more fundamental than in pol- 
itical wars of the past. Spiritual values were in question. If these 
were to be defended, this Nazi attack must be beaten off and down. 
In addition, men now realised how the Nazis had employed a techni- 
que of « penetration»; they had their « fifth columns» abroad, 
they had sent ahead of their armies a number of « Trojan horses », 
which breached the walls before their armies arrived. 

I recall vividly a meeting, held one Saturday afternoon in Arch- 
bishop’s House, Westminster. It was the first Saturday of August, 
1940. The afternoon was warm. A drowsy air filtered through the 
window curtains from the sultry streets beneath. Gathered in 
the reception hall were a number of representative Catholics. His 
Eminence, Cardinal Hinsley, addressed them. He spoke of the need 
for close unity among Catholics in Britain and of the message he 
had brought back from his last audience with Pius XI. Toujours 
Pumité partout l’unité — this was what the Holy Father had im- 
pressed upon the Cardinal, this was what the Cardinal was now im- 
pressing upon British Catholics. They must remain united before 
the challenge of the war. For it was no purely political or nation- 
EPiliscuise thst oobi Cee eae 
Be they ie bene 1g e legitimate defence of their 

y € aintaining Christian values ; they were 
upholding the Christian attitude to life and society. From St. Paul 
he borrowed the striking picture of the Christian warrior and a- 
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postle, clad in spiritual armour and taking up, in the cause of 
righteousness, the « sword of the spirit ». 

That was the birthday of a movement which was to prove of 
great significance. Its purpose was to bring home to Catholics 
the spiritual issues of the war ; to expose the character of Total- 
itarianism and its attack upon human and Christian ideas ; and 
at the same time, to insist that only upon the basis of the moral 
law and broadly Christian principles could the world be recon- 
structed. 

The methods of the movement were summed up under the three 
general headings : Prayer, Study, Action. 

Study was central note. Despite the extra demands and duties 
that the war would bring, Catholics should study the application 
of their beliefs and their moral principles to the problems of the 
day. It was not sufficient to have a pure Christianity, to employ 
the metaphor of mathematics. There was need too of an applied 
Christianity. The Sword of the Spirit, through its London organ- 
ization as in its local branches, endeavoured to meet this prob- 
lem by the promotion of Study Groups and the publication of 
Study Schemes. These were concerned with three main issues. 
In the first place, the Catholic philosophy of Man and Society, 
with topics such as « The Purpose of Life», « The Dignity and 
Rights of Man», « The Special Position of the Family in Christ- 
ian Thought », « Free Association », « The Relation of Man and the 
State ». Secondly, the general outline of Catholic Social teaching, 
as it has been presented in the Papal Encyclicals and explained 
in various books and pamphlets, published in England by the 
Catholic Social Guild. And then, in the third place, the Christian 
teaching on International Order. A monthly bulletin was edited 
and issued, to deal with points of particular importance, as they 
arose. 

This notion of Study was not of course a new one nor was “it 
peculiar to the Sword of the Spirit. But it became associated with 
the new movement because of the circumstances under which 
the movement had been inaugurated, and also because most exist- 
ing Catholic societies had been compelled to cease or reduce their 
activities, owing to loss of personnel to the Armed Forces or to 
war work and to the general difficulties occasioned by the war. 
The new movement lay great emphasis upon this Study. 

But Study was not enough. There had also to be development 
in two directions, inward and outward. The inward development 
meant Prayer. It was not a question of saying extra prayer or 
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having certain prayers: to be recited by all members. The Sword of 
the Spirit was a lay society for Catholic Action, not a congrega- 
tion or sodality, though it organized retreats and « Sword Sundays ». 
The emphasis on Prayer was on the growth of a spirit of Prayer. 
The active Catholic, who is trying to understand more thoroughly 
the application of his faith to life, must develop inwardly. A spir- 
itual background is necessary to any life of Christian study and 
Christian action. Without it, that life will remain upon the surface, 
be shallow and superficial. Such a Catholic needs a spirit of prayer, 
a growing awareness of the reality and presence of God and an 
increasing sense of dependence upon and responsibility towards 
God. He should understand that, whatever work he can and will 
achieve for God, it will be achieved because he has made himself, 
or better, because God has made him, a suitable instrument in 
the divine hands. Furthermore, if he takes up the « sword of the 
spirit », he must be guided by the Spirit. He must learn to attune 
himself more and more delicately to the inspirations of the Holy 
Ghost, to become more sensitive to detect and accept, more ready 
to follow, those inspirations. Finally, the Catholic who has un- 
sheathed this spiritual sword and has girt himself about with God’s 
armour, is a militant Christian, a soldier and champion of Jesus 
Christ. Hence an emphasis within the new movement on devotion 
to Christ the King and upon the work of the movement as the 
spreading of Christ’s kingdom. 

To the ou/ward side of Study lay the third factor, Action. The 
principle is simple. The fruits of study must be operative outside 
the confines of the study group. If not, there is sterility. What 
form Action shall take, depends on circumstances. With this new 
movement, it has taken the form of publications, meetings, cam- 
paigns. To anticipate, among such campaigns have been those 
for the just and proper treatment of Catholic schools throughout 
the crisis of the Education Act in 1943 and 1944 ; of protest against 
the trial and condemnation of Mgr. Stepinac, Archbishop of Za- 
greb ; of protest also against the Soviet persecution of Ruthenian 
Catholics in Eastern Poland and Soviet interference in East-Cen- 
tral Europe. 

One further development in the early history of the Sword of 
the Spirit must here be noticed, though in this work of formation 
among members of the Armed Forces it played no particular part. 
That was the growth of co-operation with non-Catholics. In hisinau- 
gural address, Cardinal Hinsley had appealed, following the lead 
of Popes Pius XI and XII, for the collaboration of « men of good 
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will» in this campaign for the defence of Christian ideals and. 
standards. As a result, many non-Catholics joined the movement 
as associate-members. Subsequently, the movement worked in con- 
junction with the non-Catholic « Religion and Life » movement 
in the organization of Joint Civic Weeks throughout the country, 
with meetings on Social Reconstruction and the Principles of a 
Just International Order *. This co-operative activity loomed large 
in the civilian aspect of the Sword of the Spirit. It played no 
part in Sword of the Spirit developments among the Forces. 


Il. INTO THE ROYAL AIR FORCE 


It was soon seen that this new movement offered something 
to young Catholic men and women, serving with the Royal Air 
Force (R. A. F.) and the Women’s Auxiliary Air Force (W. A. 
ghd Diy 

Under the leadership of Mgr. Henry Beauchamp, senior Cathol- 
ic chaplain to the Air Forces, a Guild of the Sword of the Spirit 
was established, which, within a short period, had a membership 
of 20,000. 

At first, it was a sodality or guild, whose members were encour- 
aged or even promised to be regular in their Mass attendance and 
to go more frequently to the Sacraments. As such, it did a great 
deal to keep young Catholics together and to give them a feeling 
of solidarity in camp and service life. 

Within this guild were formed study groups, that made use of 
the study schemes, provided from London Sword headquarters. 
Again, the results were valuable. 

But this was not considered sufficient. For successful study 
groups leaders were required, young men and women, trained to 
lead in discussion and also to work among other Catholics who 
had become lackadaisical and slack. The problem arose how such 
‘eaders could be trained. 


1. Leader ship Courses 


It was solved through what has proved to be a remarkable a- 
chievement, the fruits of which should be operative for many a 
long year. 


1. I have said something of this work in an article in the first number of Lumen 
Vitae, and also, in more detail, in two articles in the French review Etudes, for 
February and November, 1946. 

2. Referred to subsequently as R. A. F. and W. A. A. F. 


144 JOHN MURRAY 

In 1942, a scheme was elaborated by Mgr. Beauchamp for what 
were known at first as Moral Leadership Courses. In working out 
this project, Mgr. Beauchamp received great encouragement and 
practical support from the Air Ministry. The scheme was as fol- 
lows. A week was to be set aside during which a number of select- 
ed members of the R.A. F. and W. A. A. F. would attend a 
school. The Air Force authorities gave them all facilities ; their 
fares were paid, the week was not taken out of their ordinary pe- 
riods of leave. In fact, the week was regarded as part and parcel 
of their normal service. The school was to be held in some Cathol- 
ic college or training school. It would begin with a short retreat 
over the week-end ; five days afterwards were to be devoted to 
lectures, reunions for questions and discussion, anda nightly medi- 
tation. The whole to be carried out in what was a semi-retreat 
atmosphere. I have spoken of « selected candidates ». They had to 
be recommended by their local R. A. F. chaplain as suitable for 
the course and as having qualities likely to make them « leaders ». 

The first of these Leadership Courses was held at the beginning 
of January, 1943, from New Year’s Day till the Epiphany. It prov- 
ed an immediate success. Soon the scheme assumed a permanent 
form. 

The courses were organized three times a year — during the 
Christmas, Easter and Summer vacations of Catholic schools and 
training colleges, when accommodation would be available. Eight 
centres were selected (I think even more on one or two occasions) 
in different parts of England: one in, and a second near, London, 
the others in Manchester, Liverpool, Birmingham, Newcastle, Black- 
pool and Hull. From 60 to 100 men and women from the R. A. F. 
and W. A. A. F. took part at each centre, so that the total number 
attending every course ranged from 550 to 800. It is computed 
that more than 10,000 young Catholics went through these Lead- 
ership courses. 

As I have indicated, the authorities of the Royal Air Force were 
interested in the scheme because of the value they set upon morale 
and qualities of leadership, and gave it very generous support. 
This explains why the subjects chosen for the first day’s lectures 
had to do with the purpose of the war, and the need for a partic- 
ular esprit de corps in the Air Force, though such subjects were 
not out of place in any course of Christian formation at the time. 

The men and women taking part arrived at the centre in ques- 
tion on a Saturday afternoon or early evening. They reported 
then and there, as they would have done at any R. A. F. station, 
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handing over to the person responsible for the material arrange- 
ments for the course all necessary papers, such as ration cards 
and the like. 

On the Saturday evening commenced a closed week-end retreat, 
given by the priest in charge of the course. The retreat was made 
in strict silence. A great deal of evidence is available to show how 
seriously and fervently these retreats were made. 

The retreat ended on the Monday morning. The study week 
began. It should, however, be noted that a spirit of semi-retreat 
pervaded the course. The days were free for lectures and discus- 
sions, but every evening a meditation was given of a purely relig- 
ious kind. 

It will be of interest, I think, to consider in some detail the me- 
thod adopted during these study weeks. For this method became 
stereotyped and proved most valuable. Two lectures were given 
in the mornings, followed by questions ; there was a further lec- 
ture in the afternoon and a meeting for purposes of application 
and discussion in the early evening. The meditation was given 
later. I give here the subjects of these various talks, with the notes 
appended to the Syllabus for the 12th Leadership Week after each 
subject. 


Monpay : General Subject : THE FUTURE. 


First Lecture: The Purpose of the Week. 
What have we won ? What now is the struggle ? 
Order versus Chaos. Justice versus Tyranny. 
Charity versus Cruelty. Freedom versus Slavery. 
Happiness versus Misery. 
Must there be a plan ? Is a technique necessary ye 


Second Lecture: The Royal Air Force. 
Its history and achievement. Pride in our Service. 
The important part the airman should play outside. 
He must be trained to do so. As the Royal Air Force will recruit 
the intelligentzia of the country’s conscripts, the airman is going 
to be a most important unit in public life. 


Third Lecture: Our Need of Leadership in the Royal Ai Force and in 
Civic Life. 

To win a struggle we must know what we are fighting for. We 

must have a plan of campaign, but above all we must have Leaders. 

What qualifications are necessary for Leadership ? Are Leaders 


1. The 12th Leadership coursoke to place after the defeat of Germany and Japan 
Hence the question : What have we won 2 
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born or made ?.How make them ? 
Great Leaders in Church and State. 


Evening Discussion : Our Technique of Action. Our plan of Training. 
Suggestions. Discussions, 


_ Meditation : The Call of the Apostles. 


Turspay: General Subject: ENGLAND AND CHRISTIANITY. 
First Lecture : The Evistence of God. Our consequent duties. 


Second Lecture: The Divinity of Christ. 

The Apostolate. « Life without action is inconceivable, 
for it is not only a sign of its presence, but also its measure. » 
Pius XII. 

Third Lecture: His Chuvrch. 
Her Truth. What She has done for Culture, Civilisation, Educa- 
tion, Charity. What contributions She has made to social bett- 
erment and English Civilisation. 
Her freedom in England. 

Evening Discussion: England, founded on Christianity. 
We must preserve her. Leaders must dedicate themselves | to 
this great cause. 
How ? Esprit de corps. Morale. Discipline. Work, Leadership. 


Meditation : The Vineyard, 


WEDNESDAY : General Subject: CATHOLICITY IN THE RoyvaL AIR FORCE. 
First Lecture : The Natural Law, Morality and Moral Obligations. 
Second Lecture : Marriage and its Problems. 

Third Lecture: The Family. The State. Education. 

Evening Discussion: Wrong Views of Man. 
Nazism. Communism. Materialism. These cannot solve our social 
problems. They destroy human liberty. Man a Free Agent. 


Meditation : St. Paul on Training. 


THURSDAY : General Subject : Basic PRINCIPLES, PosT-wAR RECONSTRUCTION. 


First Lecture: Industrial Revolution. 
Its result: Near Slavery. Its cause: Materialism. 
The origin and rise of Trade Unions. Their policy. 
Their principles. Their technique. The approval by the Popes. 
Their dangers. 


Second Lecture : Papal Social Encyclicals. 
The Church’s solution of social problems. 
Leo XIII. Pius XI. Pius XII. 
What principles did these great Leaders expound ? 
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Third Lecture: How to Form a Leadership Group ? 
Who should be in it ? How many? What qualifications ? 


Are enthusiasm, generosity, etc., necessary ? How test a proposed 
Leader ? 


Evening Discussion: Brains’ Trust. Questions and Answers. 


Meditation : Sacrifice for the Cause. 


‘Fripay : General Subject : FUTURE PLAN OF ACTION. 


First Lecture: The Inquiry Method: « See, Judge, Act». 
Is preparation necessary ? Are concrete facts necessary ? Action 
necessary ? 


Second Lecture : The Gospel and Social Inquiry. 
What did Christ do ? What would He do to-day if He came to 
Britain ? 

Third Session: Brains’ Trust. 


Evening Discussion : Group in Action. 
Religion. Morale. Work. Discipline — in the Royal Air Force, 
Can we influence them ? How ? 


Meditation : The Samaritan Woman. 


That was the detailed programme of these Leadership courses, 
as it came to be elaborated in the school of experience. Other no- 
tes were added to the syllabus, about the character of the struggle 
of the Catholic Leader and questions for discussion and argument. 
The majority of the lecturers were priests, though it was the cus- 
tom to invite a senior member of the R. A. F., e. g. an Air Marshal 
or Air Vice-Marshal, to give one of the talks on the first day. The 
talks were from 35 to 50 minutes in length, and they were usually 
followed by straightforward, and indeed at times searching, quest- 
ions. There was a wide range and liberty of speech. Indeed, on 
more than one occasion the men attending a course declared that 
they had not been satisfied with some particular lecture or lectur- 
er; and this lecture was repeated by another speaker. 

In the subjects of the course, great attention was paid to the 
problem of Leadership. These men and women were expected to 
be leaders, as soon as they returned to their camps and stations ; 
they were to be right-hand men and women to the chaplain in 
the formation of study and action groups, and in the general leav- 
ening of the station with a Christian spirit. Then, among the sub- 
jects, three major points of emphasis can be picked out. The first 
was apologetic. They were well grounded in the questions of God’s 
existe.c , the Divinity of Christ, and the nature and mission of 
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the Catholic Church. The second was moral and ethical, with stress 
upon the Natural Law, the Family and Marriage, with the evils 
of Divorce and Contraception, and the relation of the individual 
to the State. The third was social, involving the Catholic teaching on 
social justice and reform. Finally, it should be noticed, in this 
later and more definite programme, as it existed in 1946, that the 
technique of the Young Christian Worker movement had been 
adapted to the needs of the R. A. F. { 

But originally and indeed all through, the three major points 
of the Sword of the Spirit had been given full play. Prayer, in the 
week-end retreat, by way of preparation, and the atmosphere of 
semi-retreat, that was maintained throughout the week ; Study, 
in the lectures and discussions ; Acton, in the continual emphasis 
upon Leadership and the practical application of principles, both 
to R. A. F. conditions and to future life. 


2. Personal Reactions. 


The success of these courses could be gauged in various ways: 
by chaplains’ reports of increased Catholic Action on R. A. F. 
stations as by the testimony of those who attended them. Mgr. 
Beauchamp, the R. A. F. senior chaplain, who was their insti- 
gator and has taken a deep personal interest in them since their 
commencement, must have received hundreds of letters of genu- 
ine appreciation. By his kindness, I am able here to quote from a 
few of them. They were from R. A. F. and W. A. A. F. personnel. 


One man wrote : « It was for me an unforgettable experience, and I believe 
all the other participants are of the same mind as myself... 

The interest and enthusiasm shown in the various lectures and discussions 
was remarkable, and I do not doubt that all present returned to their units 
with the firm purpose of imparting some of their enthusiasm to others, and 
we were all agreed that your Sword of the Spirit movement will grow very 
rapidly after such a spirited send-off. 

I feel honoured that I am chosen as one of th: Leaders of the movement, 
and I hope and pray that I shall never fail you. » 

Another continued the tale of appreciation: « The Course. Really I can’t 
find words to describe how much I enjoyed it. There are some things in 
life worth living for, and if my turn comes pretty quickly, well, at least I 
have had something really worth living for. The course is a brilliant idea. » 

And yet another: (The Course) « will definitely help to foster a better 
understanding of the fundamental principles of our Religion and our coun- 
try’s history and, further, it will also go a long way towards creating a bul- 
wark against the evils in the post-war years ». 


A fourth: «I now realise that Providence has been very good in selecting 
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me out of thousands to attend those lectures, and I wish I could devote 
the whole of my time in the Air Force to work in applying those principles 
which were discussed throughout the course. » 

A fifth: «Speaking for many others as well as myself, I certainly think 
that the Guild of the Sword of the Spirit will meet with the greatest of 
success, and, with your inspiration, we Group Leaders will fight like Trojans 
to uphold the standard of our Church, and to make this world a Christian 
World and more fit to live in. » ; 

One final and longer extract : «I have just returned from what was perhaps 
the happiest week of my life, the Catholic Leaders’ Course at Liverpool, 
under the direction of Father X. What a magnificent and inspiring Director 
he was! He opened our eyes to many evils everywhere, not excluding our 
own. beloved Service. 

From my many conversations I know we have all returned to our units, 
determined to put first, our own personal houses in order, and then by our 
example and by more direct methods, to influence others and thus to make 
the R. A. F. an even better and more efficient Service than it is now. 

It struck me as remarkable that one could get together an odd 100 of 
all ranks of the R. A. F. — more or less confine them to Camp (Convent) 
for a full week, cut off their beer and their newspapers and their cinemas, 
etc., make them do a longer working day than normal (7.0. a. m. to 9.45 
p. m. and often later unofficially) and find, at the end, that without exception 
all regretted that it could not last another week. 

I know I shall be speaking for them all in thanking you for making it 
possible for us to attend the Course. One young Sergeant Pilot said to me 
at the end : « This Course has given me an absolutely new basis for my life, 
and a new set of values. » I think all of us would echo that sentiment coup- 
led with the intention to diffuse these sound values to those about us. » 


3. Further Developments. 


The keenness of the Leaders, trained through these courses, 
soon made itself felt on the various R. A. F. stations. Gradually, 
however, it was seen that some definite technique would be of 
great value in directing enthusiasm and gaining practical fruits. 
On to the original Sword of the Spirit method of Prayer, Study 
and Action was engrafted the method of the Young Christian Work- 
ers, summed up in the trilogy, See, Judge and Aci. 

From time to time, instructions were sent to the priests in charge 
of the courses and to all R. A. F. chaplains about the application 
of this new technique. Leaders must see the nature of their envi- 
ronment. Their work should acquire direction through a small 
«enquiry slip », that would be distributed at each weekly meeting 
and would form the basis of an enquiry at the meeting of the fol- 
lowing. The facts collected through this enquiry are then to be 
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examined and discussed, and form the basis for definite judgments. 
The judgments were naturally to be made in the light of the teach- 
ing of Christ and the Church (here a special Gospel Enquiry 
would be introduced). After the appropriate judgments had been 
agreed upon, then the decision would be taken as to Action. A 
fuller system was worked out to be applied and practised during 
the actual Leadership courses. 

Among other ideas that received a particular stress were these. 
Groups should be formed everywhere. Individual action was not 
sufficient. The Groups should meet regularly, once a week. The 
meetings ought not to be long, and should be geared for Action. 
They must begin with a short Gospel Enquiry on a passage which 
all members have prepared beforehand. «Try to see the outlook, 
the words, the behaviour, of our Lord, His followers, His enemies, 
the crowd. Do we meet situations rather like He did ? How do we 
behave ? How ought we to behave ?» They should continue with 
ten minutes for the consideration of the previous meeting, and its 
results. Next comes discussion. «The most important thing to 
discuss is your own life and the lives of your mates. What is their 
outlook on work, their behaviour at work ? How do they spend 
their leisure ? What is their attitude to their parents, wives, fam- 
ilies ? What is their attitude to courtship and marriage ? What 
do they think of religion ? What is their attitude to their country ? 
to the Royal Air Force ? Do they realise that Christianity and the 
Future depend on them ? Where are their ideas wrong ? Where 
does their outlook contradict Christ’s ? In what ways is their behav- 
iour wrong ? Where do they need help ? How can we help them ? » 
All discussion should be for Action. 

Then comes the question of Contacts. Means must be found of 
getting into contact with Catholics in the R. A. F. who have be- 
come slack, and do not go to Mass and their duties. Speak to them, 
go about with them, cultivate their friendship. Look for the good 
in them, and just talk to them in a natural and Catholic manner. 
But they must do more than influence individual Catholics. The 
atmosphere of the station must be affected and, where needs be, 
altered. « We have to change (that atmosphere). Not perhaps 
very deeply, not all at once: but slowly, in tiny ways. Chiefly, 
by our charity, by readiness to do a good turn, by our cheerful- 
ness, by discouragement of smutty talk, by joining in with the 
crowd and not holding aloof, by trying to be ‘typical’ of our mates 
in everything that isn’t wrong. That’s how to win their respect 
and affection, and so come to exercise an_influence on them », 
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Enough has been said, I imagine, to show how well-conceived 
and how eminently practical were the applications of the princi- 
ples inculcated during the Leadership courses and of the spirit 
with which those courses were motivated. Time does not permit 
me to add further extracts from letters and reports testifying to 
the practical and effective results of this erand activity. Of course, 
more directly religious campaigns were not neglected. During Lent 
and Easter, leaders and group members were encouraged to further 
an apostolate for Easter duties among their fellow Catholics and 
to bring them together for a special Easter Mass and general Com- 
munion. There was always the insistence, essential for Catholic 
Action of any kind and in particular for such action, inspired by 
the Sword of the Spirit, upon personal growth in prayer and in 
the realisation of the all-importance and the near presence of God. 

Finally, it should be noted that these Leadership Courses in the 
Air Force were not confined to Britain. They went with the R. Ay tt 
to Italy, to Belgium and Germany. Houses were established abroad 
in which, though without the leisure of a full week for the courses, 
they were held, at least within the compass of a few days or a week- 
end. ° 


it: IN THE ARMY 


I have spoken up to the present of the Royal Air Force, for it was 
there that this admirable system of Leadership Courses was worked 
out and carried through. In the Army there was nothing compar- 
able. Many reasons could be adduced for this, but all credit must 
still go to the R. A. F. and, ina special measure, to Mgr. Beauchamp. 

However, a great deal of Catholic activity did take place among 
soldiers. In this article, I am not dealing with the ordinary provis- 
ion of chaplains and chaplains’ services for the troops — this was 
organized officially, and the chaplains with the Army and the R. A. 
F. held the rank of commissioned officers, beginning with that of 
Captain in the Army and Squadron-Leader in the Air Force. In 
general, the facilities provided by the military authorities were 
reasonable and sufficient. In fact, many young Catholics who had 
been «slack » in civilian life and had even given up religious prac- 
tice, returned to their duties when they were on active se vice. Nor 
need I dwell here on general attempts, made in certain Home Com- 
mands, to encourage religion, such as the « Padre’s Hour », an hour 
set aside for use by the chaplains, for instruction or the discussion 
of moral and religious questions with the men. I am thinking here 
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only of specifically Catholic activity on what were generally Sword 
of the Spirit lines. 

After the establishment of the Sword movemen , many officers 
and other ranks became members. The ideas of the movement 
were thus taken into the Armed Forces. It is one of the many curious 
features of English life that, while the percentage of the population 
which goes to church is relatively small, the amount of interest in 
broadly religious questions is great. In discussions and conversa- 
tions men come back continually to moral and religious issues. This 
is due, maybe, to the fact that, though there is much indifferentism 
andabsence of real religion in Britain, there is little violent anti-relig- 
ious prejudice. It fits in too with the vague English belief that 
Christianity is a matter of practice rather than profession and the 
English tendency to equate Christianity with an undogmatic, hu- 
manitarian, sentimental attitude. Whatever the causes, the real- 
ity is plain. English people are often talking about religion. Hence, 
the need in Catholic education in Great Britain of a sound apolo- 
getic, and an ability to put the Catholic point of view in ordinary, 
plain and reasonable language. I have said « English » here rather 
than « British ». The attitude here outlined is typically English ; it 
is not typical of the Scots whose Protestantism is of a more rigid 
and logical sort or of the Welsh, among whom the Nonconformist 
tradition is still strong. 


1. The Sword of the Spirit in the Near East. 


Consequently, much of the literature, produced by the London 
Sword of the Spirit, went to members of the Forces and was used 
as material for discussion and study circles. These arose spontane- 
ously, with little connection between the various groups, though 
several of them were in direct communication with London Sword 
headquarters. 

The most striking developments in the Army occurred among 
the forces in the Near and Middle East ; later, their activity went 
with them along the North African coast and across the Mediter- 
ranean into Italy. Here is the story of this activity as it started in 
Cairo and thence spread over a large area to either side of the Suez 
Canal. 

The Sharia Soliman Pasha is one of the main streets of European 
Cairo. In it was a large square building that, before the war, had 
belonged to the Italian Government. When the Italians entered 
the war, the British authorities requisitioned it as a club for the 
services. It came to be known as the Victory Club and was a centre 
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of rest and entertainment for British troops. In 1941 and 1942 the 
club ran a discussion group, largely monopolised by Communists. 
They followed the usual party line, pouring scorn on religion and 
denouncing Christianity as « Fascist » and «reactionary », though 
doubtless urly after the Germ n invasion of Soviet Russia. The 
Catholic Church, in particular, came in for abuse. But they were 
not ieft in peace to enjoy these party tirades. A number of young 
Catholics began to take part in these discussions ; one of them, in 
time, was asked to give a lecture on « Christianity and Social Jus- 
tice ». Followed a stormy meeting, in which — on the plane of 
argument — the Catholics more than held their own. The Catholic 
speaker had talked of the Sword of the Spirit movement and ft e 
work of co-operation between Catholics and non-Catholics. 

After the meeting, all the Catholics adjourned to a neighbouring 
café and then and there decided to inaugurate a study circle of the 
Sword. A week later, the Sword of the Spirit was started in the Near 
East at Saptich Convent, Cairo ; the senior Army and R. A. F. 
chaplains agreed to become joint Spiritual Directors. Allowance 
made for the ordinary growing pains of such a movement, compli- 
cated by the calls of the services. The circle proved a grand success. 
The initial group soon split into several groups, launched at the 
various convents, where Catholic serving men were in the habit 
of meeting on Sunday afternoons for tea and Benediction. Notices 
were displayed in all the Catholic churches in the Cairo area. 

One healthy indication of the « Catholic » character of these 
groups can be noted from the fact that the first chairman of these 
groups was a non-commissioned officer, W. Clifford. He was draf- 
ted shortly afterwards to Tel-Aviv, in Palestine. His successor was 
a Brigadier, A. R. Wallis. Fr. Blount, senior Army chaplain for 
the Cairo area, became secretary. At Fr. Blount’s request, the Army 
authorities posted notices in Middle East General Orders, inform- 
ing Catholics in the Forces how they could get into touch with 
these Sword groups. 

The movement spread. By the spring of 1943 study circles were 
functioning in Helwan, Tura, Digia and Abbassia, which are more 
or less suburbs of Cairo itself. By that summer it had expanded 
to the area of the Suez Canal ; there were discussion groups in Is- 
mailia, Port Said and Suez. 

Then it turned North — to the Holy Land, with centres in Je- 
rusalem, Ramieh, Aquir and Haifa. In September 1943, a group 
was established in the famous 7th Armoured Division, which had 
advanced so splendidly after Alamein. The group’s secretary, wrote 
to Sword members in Cairo: 
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« With the permission of our chaplain, we have attempted to spread some 
knowledge of the Sword of the Spirit throughout the various units of the 
7th Armoured Division, by circularising a short summary of the Sword 
booklet — What It is and What It does ? The resident Italian priest put his 
sacristy at our disposal and at the first meeting the attendance numbered 


14.» 


Before the close of 1943, further centres had been opened at 
Alexandria, Aboukir and Heliopolis ; early in 1944, Almaza and 
El Gedida were added. Later that year, centres were inaugurated 
in Transjordan and Syria. 

Autumn, 1944, saw the first Catholic Leadership Course for serving 
men in the Near and Middle East. This was held in Jerusalem and 
attended by 32 candidates. They ssembled on the Saturday, and 
began with a week-end retreat ; this ended, with Holy Communion 
at Mass on the Monday morning. On the same day, the Patriarch 
of Jerusalem visited the Course. He had taken a keen interest in 
the project and now addressed the men on the importance of well- 
informed and enthusiastic Catholic laymen in the modern world. 
Each morning included two lectures on basic Catholic themes, both 
doctrinal and applied, such as « The Existence of God», « The 
Modern Attitude towards God », « The Sacraments », « The Church 
and the State », « Marriage ». A further hour was spent in rough- 
and-ready training. A candidate would be given, on a slip of paper, 
some objection against the Church ; at once, he was expected to 
deal with it in a short talk of five minutes — a technique which 
seemed alarming, to begin with, but soon inspired confidence and 
proved very valuable. Another hour was set aside in the evening, 
during which candidates answered questions put to them by the 
priests in charge of the course. The afternoons were dedicated to 
a practical study of the Holy Places: parties were conducted to 
Bethlehem, to the Holy Sepulchre ; on the Wednesday came the 
«high-light », an excursus to Galilee, to Capharnaum, Cana, Na- 
zareth and the Lake of Genesareth. 


2. Publications. 


Even in 1942 it had become apparent that some kind of regular 
news-sheet or paper was advisable, if not absolutely necessary. 
An ambiticus venture was out of the question. The tide of battle 
still ebbed and flowed over the North African desert. However 
in February, 1943, a stenciile:] news-sheet made its bow ; it had 


a circulation of 1,000. Two montns subsequently, this became a 
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printed four-page news bulletin — its size seven by ten inches. I 
still treasure one or two copies of this well-produced bulletin. 
In the August number, for instance (N° 4 of the series) there is 
a letter to the Cairo Sword from London Sword headquarters, 
signed by Mr. Richard O’ Sullivan, K. C., the then chairman, and 
by Miss Barbara Ward and Mr. A. C. F. Beales, the then joint sec- 
retaries ; notes on discussion groups which recently had been talk- 
ing about « Education », « The Christian State », « Why Catholics 
Disagree ?», « Euthanasia », « Democracy », «Twentieth Century 
Women» and «Foreign Missions»; a notice that the Monthly 
Sunday Afternoon of Recollection will begin again in October. Then, 
with September, 1944, this news bulletin passed from its chrysa- 
lis existence into the fully-fledged butterfly grandeur of a newspa- 
per. The Catholic World, first a four-page and later an eight-page 
monthly, became the organ of the Cairo Sword. Before me is a copy 
of the first issue, across the front page of which is set the caption : 
«Holy Father Commends Conduct of British Troops. Khaki Drill in 
the Vatican ». The occasion was an audience granted by the Pope 
to five hundred British soldiers. 

Several issues of the paper were sent by the Apostolic Delegate, 
Mer. Hughes, to Rome, and in reply a letter came from Mgr. Tardini. 
He announced that he had brought the papers to the personal no- 
tice of the Holy Father who had expressed his high appreciation. 
The letter continued : 


«It is a real source of consolation to the Holy Father to realise how, 
in the midst of the hate and sorrows brought about by the war, a refreshing 
note of brotherly love and Christian ideals is sounded by this praiseworthy 
publication for the spiritual benefit of Catholic Servicemen and Service- 
women in the Middle East. 

It is the wish of the Supreme Pontiff that the newspaper may bring relig- 
ious inspiration and solace to Catholic men and women in the Allied forces _ 
and keep the Faith alive in their hearts and flourishing among them the 
practice of Christian virtues in the midst of the continual dangers, both 
spiritual and material, they are bound to face in the exercise of their service 


duties. » 


Nor must we forget, in this context, another paper published by 
members of the Sword of the Spirit in the Army and R. A. F. ser- 
ving this time in the Central Mediterranean Force, many of them 
in Italy. The paper was called The Sword. Rather less elaborate 
than the Catholic World, produced in Cairo — naturally enough, 
since it was brought out under more difficult war conditions — it 
breathes the same spirit of keenness and interest in Catholic faith 
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and shows the same desire for a well-informed and articulate know- 
ledge of Christian principles, particularly as they apply to problems 
of morality and social welfare. 

Nor yet another publication, excellently produced in a smaller 
format but with some forty pages — Ad Astra, the organ of Sword 
of the Spirit groups in the R. A. F. in India. For this monthly re- 
view, about which much could be told with profit, Group Captain 
H. J. R. Ulyatt, O. F. M., senior R. A. F. chaplain in India, was 
primarily responsible. Ad Astra included many articles, some of 
them written on the spot, others in England or taken from English 
Catholic reviews. The standard was high ; the style at once lively 
and dignified. It is only fair to mention that, while Fr. Ulyatt 
was the inspiration-in-chief, the actual work of editing was done, 
and admirably so, by Fr. Burke ; the review was printed in Ranchi. 
With Ad Astra may be coupled another review from the R. A. F. 
Sword of the Spirit —namely The S. O. S. Flarepath ; this was less 
a review than a monthly handbook, with useful material for study 
groups and schemes for the Young Christian Workers’ methods, 
adopted by the R. A. F. 


3. Rallies. 


More could be said of the lateral developments from this main 
stream of Catholic action, e. g. the formation of a Central Council 
to meet in Cairo, and of Regional Councils to assemble in other 
areas, the establishment of Area committees and of special confer- 
ences for secretaries and Regional delegates. 

A word, however, must be added about one or two of the Cathol- 
ic Rallies, held by members of the Armed Forces during these 
years of campaigning in the Near and Middle East. 

There was one Rally in Cairo, attended by representatives who 
were flown from Benghazi and the Levant. Altogether 800 men and 
women came to Cairo for the rally, apart fiom troops stationed 
there. Fr. Parisotti, senior chaplain to the forces in the Middle East, 
declared that it was his third spell of service in Egypt and he had 
«never before found such a vigorous, manly, active Catholic life 
among the men », Mgr. Hughes, the Apostolic Delegate, preached 
to a congregation of 2,000 on the Sword of the Spirit in Cairo’s 
largest Catholic church. 

Local rallies followed this central congress. Each monthly issue 
of the Catholic World brought information of such local activity 
The December issue of the paper for 1944 described three suche 
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rallies, held on Christ the King Sunday, in Port Said, Suez and Is- 
mailia. In the processions that took place during the rallies could 
have been seen men from the Royal Navy, the Army and the R. 
A. F., along with Americans, Poles, Italians, Indians, East and 
West Africans and Cingalese. Among speakers at the rallies were 
Frs. Parisotti, Hourigan and Catterall, Lt-Col. W. J. O’ Donovan, 
R. A. M. C., Captain Napier of G. H. Q., and Captain Twist. The 
January number for 1945 reported the important rally, organized 
in Jerusalem from December 8th to roth, 1944, to which the Holy 
Father sent a special blessing. A mass meeting on Saturday, the 
gth, was addressed by Mr. T. J. Richards, chairman of the Jerusa- 
lem branch of the Sword movement, and a member of the Pales- 
tine Police Force. He emphasized those principles, upon which 
a sound family life must be based, and pointed out the moral per- 
versions that attend upon wrong principles. Mr. Donlon, of the 
British Council, stressed some of the problems of education, par- 
ticularly the need of after-care for children. Both of these subjects 
had been studied and discussed in Sword groups. At the same meet- 
ing, Major Miller spoke of « State Control », and he was supported 
by Wing Commander Thompson, from the R. A. F. The speakers 
at a second mass meeting on the Sunday included Sir William Fitz 
Gerald, Chief Justice of Palestine, Mr. B. Griffin, Solicitor-General, 
and Lt-Col. W. J. O’ Donovan. It was a memorable week-end. 
Then, too, through the later months of 1944 and the early months 
of 1945 come regular reports of study group activity. Weekly meet- 
ings were being held in Alexandria, Aboukir, Almaza, Beirut and 
Benghazi. In Aboukir, for instance, they were studying the subject 
of « Marriage and the Family », with a series of weekly lectures, 
followed by discussion. At Benghazi there were talks on « Leader- 
ship and Action », « Law, Morality and Education », « The Unity 
of Mankind », and « Mission Life and Education in Nigeria ». In 
Cairo weekly assemblies were reported, with talks and debates 
on the encyclical, Rerwm Novarum ; these had been supplemented 
by a regular series of public lectures on Sundays on questions as 
diverse as : « The Liberation of Greece », « The Training of a Jesuit », 
« The Church of England and Apologetics », and « A Catholic chooses 
his Member of Parliament ». A group in El Gedida had discussed 
«The Importance of Christianity in the Reconstruction of Britain », 
«The Protection of Family Integrity, Unity and Independence », 
« The Sanctity of Human Life », « The Role of the Catholic Layman 
here and now», and « Religious Education in the Schools». At 
Khartoum, they had studied topics with a more marked theologic- 
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al flavour, such as « Indulgences », « Duties of men to one another », 
«The Nature and Providence of God», and « Mixed Marriages ». 


CONCLUSION 


Enough evidence has been given, I trust and think, to show that, 
during the war, a very real Catholic activity developed within the 
Armed Forces of Great Britain. In the R. A. F. some of this activ- 
ity was canalised into those valuable Leadership Courses, the results 
of which have been apparent in Catholic life in Britain, both during 
and since the war. In the Army, there was no scheme as well-knit 
and as admirably conceived. Nevertheless, there was great activity, 
as these details will have indicated. Men and women, away from 
home and visited by the difficulties and temptations of service 
life, found time, and had the keenness, to study their faith and 
its implications. They learnt much about the Church’s teaching 
and the Church’s principles, as they can and indeed must be applied 
to the problems of the war and the years of war’s aftermath. Their 
minds were enlightened, and their outlook made more firm; they 
were being prepared for active Catholic membership and for active 
British citizenship, in the troublous times in which we live and 
which still have to be faced and overcome. 

It is too early to assess the effects of this Service Catholic Action 
upon the ordinary civilian Catholic life in Britain. There are cases 
when serving men and women have returned from abroad, alive and 
energetic through this service Catholic Action, to find apathy and 
rigidity at home. Other cases are on record when these men and 
women have been able to throw themselves wholeheartedly into 
some form of organized society or definitely Catholic work. It 
would be a great disaster if the spirit and enthusiasm of these 
ex-servicemen and women were permitted to evaporate. 
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EXPERIENCES HEUREUSES DE FORMATION CHRETIENNE 
DANS L’ARMEE BRITANNIQUE ET LA « ROYAL AIR FORCE » 


En 1940, au début de la belle saison, le peuple anglais se réveille en sur- 
saut ; il «réalise » tout A coup la situation critique. Jusqu’alors la guere a 
paru lointaine. Le canon a tonné en Pologne. La Pologne, l’alliée de l’Any'e- 
terre, git écrasée, partagée de nouveau entre ses ennemis et oppresseu1s 
historiques. Mais la guerre s’est poursuivie dans linaction, apparemment 
irréelle. On l’appelle une « guerre par téléphone ». 

Mai 1940. Tout change ; l’orage éclate. Suivent alors des semaines d’apre 
combat, de résistance acharnée. Effort vain si on considére les résultats 
immédiats. La Belgique et la Hollande tombent. La France capitule. L’Angle- 
terre se trouve isolée. Pas complétement cependant. Les Dominions restent 
& ses cotés ; elle peut compter sur la sympathie et Vappui moral des Etats- 
Unis ; A voir les nombreux soldats passés en Angleterre de France, Belgique, 
Hollande, Pologne, Norvége et Tchéco-Slovaquie, elle comprend aussi que 
les peuples d’Europe mettent en elle leur espérance. 

Dans cette atmosphére de crise, le cardinal Hinsley fonde le mouvement 
connu sous le nom de Sword of the Spirit (« Glaive de l’Esprit »). Tl s’adresse 
aux catholiques anglais, faisant appel avant tout a leur sens de Vunité ; il 
jeur recommande d’étudier les conséquences spirituelles de la guerre. Ul 
demande aussi le soutien et la collaboration de tous les hommes de bonne 
volonté, dignes représentants de la civilisation chrétienne tragiquement 
menacée. 


Aussitot, le Sword of the Spirit déploie une remarquable activité, et cela, 
pendant V’hiver de 1940-1941, époque de la grande attaque aérienne alle- 
mande. Sa méthode est: priére, étude, action, le tout centré sur l'étude. 
Etude signifie compréhension de la doctrine chrétienne et application de ses 
principes aux problémes de la guerre et de l’aprés-guerre. Priére signifie 
reconnaissance de Dieu et de sa présence, — disposition capitale — con- 
viction que l’individu n’est qu’un instrument entre les mains de Dieu et 
en vue des desseins divins, désir de devenir l’instrument le meilleur et le 
plus utile possible. L’action dépend des circonstances ; mais il faut chercher 
& agir dans toute la mesure du possible. 

Les principes et Vidéal de ce mouvement gagnent bient6t des sympathies 
4 ’armée. Des cercles d’études y sont créés ; ils utilisent les diverses publica-" 
tions de la branche civile du Sword. Une section du Sword of the Spirit se 
forme au sein de la Royal Air Force. En peu de temps, elle compte 20.000 
membres qui, d’eux-mémes, s’engagent a assister réguliérement & la messe 
et A s’approcher des sacrements ; ils organisent, de plus, des cercles d’étude 
et des conférences pour faire connaitre et apprécier plus largement leurs 
points de vue. Cela ne leur suffit pas. Avec Yautorisation et l’appui du Mi- 
nistre de l’Air, Monseigneur Beauchamp organise une série de «cours de 
dirigeants » pour jeunes catholiques que leurs aumdniers jugent spéciale- 
ment capables de devenir de bons dirigeants. Les cours, donnés trois fois 
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Yan, comprennent : un week-end passé en retraite, une étude sérieuse — 
avec lecons et discussions — de différents points de la foi catholique et de 
leurs conséquences. Ces cours connaissent un succes extraordinaire ; plus 
de 10.000 membres de l’armée de ]’air, hommes et femmes, y ont pris part. 

Dans la suite, on met au point les méthodes propres au Sword, en tenant 
compte des principes d’action de la J. O. C. Il en résulte un programme 
d’action pratique et intelligent, en vue de la formation de jeunes catholiques. 


L’avmée britannique —— que nous distinguons ici de la Royal Airy Force — 
ne bénéficiait pas d’une organisation aussi parfaite. Cependant, l’Action Catho- 
lique, inspirée par le mouvement du Sword of the Spirit, s’y montre bientdt 
pleine de vitalité. J’ai donné, dans cet article, des détails sur le développe- 
ment de cette activité, spécialement parmi les hommes et les femmes ser- 
vant dans le Proche et le Moyen Orient. L’histoire de leurs cercles d’étude, 
retraites, récollections, réunions, congrés généraux et régionaux, comme 
celle des publications dont ils ont assuré l’impression, compte parmi les 
plus encourageantes. Dans tout ce travail, ils sont guidés et assistés par les 
aumoniers de l’armée et de la R. A. F.; mais souvent, l’initiative part de 
simples fidéles. Action catholique dans toute la force du terme, participation 
du laicat au ministére apostolique de l’Eglise catholique. Action bénie. Ces 
bénédictions, nous en sommes sfirs, ne cesseront d’influer sur le développe- 
ment de l’Eglise catholique en Grande Bretagne. 


La «Catholic African Union” 


et la formation sociale-chrétienne des Bantous 
en Afrique du Sud 


par André Seumors, O. M. I. 


Institutum Missionale Scientificum, Roma + 


Dans la complexité peu commune des problémes sociaux en 
Afrique australe, l’Eglise catholique, malgré sa position locale 
minoritaire, a réussi, en organisant parmi les Bantous le solide 
mouvement de la C. A. U. (Catholic African Union, c.-a-d. Union 
Catholique Africaine), 4 former des leaders indigénes capables 
non seulement d’éclairer les masses contre les dangers du communis- 
me menacant, mais également de travailler efficacement au progrés 
spirituel et social des indigénes sud-africains par des méthodes 
sages et constructives s’inspirant intégralement des directives 
papales au sujet de l’Action Catholique Sociale. 

La C. A. U. n’est rien d’autre que la formule d’Action Catholique 
et Sociale adaptée a la situation particuli¢rement délicate des popu- 
lations bantoues de l’Afrique du Sud ; quoique de fondation rela- 
tivement récente, son influence est considérable et ses résultats 
profonds. 

Pour bien comprendre les caractéristiques de ce mouvement 
déducation sociale chrétienne, il est nécessaire de Vexpliquer en 
fonction de la situation spéciale, tant sociale que religieuse, dés 
Bantous sud-africains, et des courants subversifs qui tentent 
d’exploiter la détresse sociale pour amener la révolte et l’anarchie. 
Aussi, avant d’examiner Vhistoire, les méthodes et les réalisations 
de la C. A. U., il importe de signaler les raisons qui ont motivé et 
occasionné son apparition. 


rt. Le P. André Seumois enseigna la missiologie au collége théologique des Mis- 
sionnaires Oblats 4 Velaines-lez-Tournai. Il col’abore a plusieurs revues mission- 
naires. I] réside actuellement a l’Institutum Missionale Scienti ficum ov il prépare un 
important ouvrage de missiologie. — Adresse: Via Vittorino da Feltre, 5, Roma, 


[taLie (Note de la rédaction). 
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I. LES RAISONS DE LA C.A.U. 


Un important redressement social simposait pour tirer les popu- 
lations indigénes de ses déplorables conditions d’existence. Etant 
une minorité en Afrique du Sud, I’Eglise catholique ne pouvait 
intervenir efficacement qu’en formant une excellente élite indigéne 
catholique qui s’imposerait aux masses et au gouvernement par un 
programme social large et constructif. La création d’une telle orga- 
nisation était rendue plus urgente par le danger d’un puissant 
mouvement communiste et, d’autre part, elle était facilitée par 
l'influence de l’exemple donné par les Etats-Unis d’Amérique en vue 
d’une solution compréhensive des questions sociales relatives aux 
gens-de-couleur. 


1. La situation sociale des Bantous sud-africatns. 


En Afrique du Sud, la question sociale est certes trés complexe. 
Des populations primitives, Hottentots et Boschimans, il ne reste 
que quelques rares descendants, ces peuplades ayant été submergées 
par le flot impétueux de l’immigration bantoue, ou refoulées dans le 
désert de Kalahari. Les Bantous eux-mémes appartiennent a de 
nombreuses tribus, sans unité politique, autrefois ennemies, actuel- 
lement encore trop souvent rivales et peu portées 4 la collabora- 
tion. 

La colonisation n’a pas été sans heurts ni préjudices pour la socié- 
té indigéne. Découverte en 1486 par le Portugal, l’Afrique du Sud 
ne connut guére l’occupation portugaise qui ne considérait cette 
Afrique australe que comme une base commerciale de transit et se 
contenta d’établir quelques entrepéts d’escale pour Jes navires ve- 
nant des Indes. Sous l’occupation hollandaise (1595-1806), 1’Afri- 
que du Sud devint une colonie de peuplement et d’exploitation 
agricole. De nombreux Blancs vinrent s’établir dans de vastes fermes 
— d’ot leur nom de « Boers » — et enrdlérent une copieuse main- 
d’ceuvre indigéne pour l’exploitation des domaines. Sous V’occupa- 
tion anglaise enfin, l’afflux des Blancs s’accentue, de méme que 
l’exploitation qui cependant devient de plus en plus miniére et 
industrielle, et entraine la détribalisation 4 outrance des populations 
indigénes chez qui se recrute le personnel ouvrier et domestique. 

Cest ainsi qu’en 1938. dans l’Union Sud-Africaine proprement 
dite (Cap, Natal, Transvaal, Orange). sur un total de 6.500.000 
Noirs, on comptait 3.500.00c dans les Réserves. 2.250.000 dans les 
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fermes des Blancs; le reste était occupé dans les villes 1. La 1égion 
de Johannesburg comptait a elle seule, en 1939, le chitire de 335.000 
mineurs indigénes ”. 

La population indigéne se répartit actuellement en dificrents 
milieux. Il y a les «locations » ou cités indigénes, situ¢es a proxi- 
mité mais rigoureusement en dehors des villes d’Européens ; c’est la 
qu‘habitent les boys, employés, domestiques et ouvriers au service 
des Blancs. ll y a aussi les réserves oti les Noirs peuvent vivre dans 
un milieu purement indigéne ; ces réserves se trouvent soit dans les 
Etats de l’Union, soit dans les « Native Territories » des Protecto- 
rats (Basutoland, Swaziland, Bechuanaland). Il y a également, pour 
les ouvriers mineurs, les campements, appelés « compounds », dont 
chacun peut contenir de 2 4 10.000 hommes. Hy a méme des Noirs 
qui commencent 4 se fixer hors des réserves, en achetant des fermes 
pour leur compte. 

L’ Afrique du Sud est une vraie Babel : les Blancs sont originaires 
des pays les plus divers d'Europe et d’Amerique, avec, cependant, 
une prépondérance des groupes anglais et boers ; les «natives » 
comprennent en plus des nombreuses branches sud-africaines, des 
Noirs provenant des régions voisines : Rhodésie, Nyasaland, Angola, 
Mozambique et Tanganyika ; enfin, un bon nombre d’Indiens, de 
Chinois, de Malais, de Syriens et des « coloured » ou métis. 


Mais au point de vue social, il y a surtout deux grandes commu- 
nautés raciales qui s’affrontent, Blancs et Indigenes, qui vivent 
céte a cdte et dépendent économiquement l’une de Vautre tout en 
restant socialement rigoureusement distinctes. Le bloc indigéne 
forme la grosse majorite, mais les 2 millons de Blancs détiennent 
les postes de commande et se soucient de maintenir leur predominan- 
ce sociale. Pour résoudre l’antagonisme, certains extrémistes ont 
proposé, soit du cdté indigéne, de jeter tous les Blancs a la mer 
selon le slogan « L’Afrique aux Africains », soit du cdté blanc, de 
refouler tous les Cafres au dela du Zambeze. 

Pratiquement, quel était le systeme en vigueur ? D’une part, la 
ségrégation compléte, dans les quelques « Native Territories » ou 
les Noirs réussirent a rester suffisamment isolés des Blancs. D’autre 
part, dans tout le reste de l'Afrique du Sud, ot les territoires sont 
mixtes et ou les deux groupes sont, au point de vue économique, 


1. Southern Cross (journal de Cape Town), 22 juin 1938. Q 
2. Gérard Martin, O. M. I., Les Basuto dans !es centres miniers dt Transvaal, 
dans Le bulletin des missions, t. XVIIL (7939), N° 1, P. 54 
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étroitement mélés, c’était le systéme de la « Colour bar » ou barriére- 
de couleur, c.-d-d. un ensemble de tabous minutieux établissant une 
rigoureuse barriére sociale entre les deux races en vue de maintenir 
élément indigéne 4 un niveau d’infériorité et de subordination. 
La « Colour bar » s’étend jusqu’aux menus détails de la vie quotidien- 
ne. Partout des pancartes: « Europeans only » (Pour Européens 
seuls), ou « Natives » (Pour indigénes) ; c’est jusque dans les rues et 
sur les trams que les deux groupes ne peuvent s’entreméler. 

Les conséquences de ce systéme étaient 4 prévoir. Les Noirs, qui 
évolueraient vite dans ces milieux européens et prendraient cons- 
cience de leur supériorité numérique et de leur force économique, 
sentiraient davantage, au fur et 4 mesure de leur évolution, Vini- 
quité de la colour-bar et de ses lois d’asservissement. Une alterna- 
tive se poserait tot ou tard : ou bien le réajustement social, ou bien 
la révolte sanglante 1. 


2. La situation religieuse en Afrique du Sud. 


La position de I’Eglise catholique au Sud-Africain ne lui permet- 
tait pas d’organiser directement le mouvement d’envergure qui 
influerait favorablement sur le redressement social des masces 
bantoues. Quoique la colonisation date de plusieurs siécles, l’apos- 
tolat catholique aupres des indigenes ne compte pas encore un siécle 
d’existence et il s’est heurté a bien des difficultés. 

Autemps dela colonisation hollandaise, la résidence et le ministé- 
re des missionnaires catholiques ne furent permis qu’au cours des 
trois derniéres années de la domination boere (1803-1806). L’inter- 
diction fut reprise au début du régime anglais, et ce n’est qu’aprés de 
laborieuses tractations que les prétres catholiques, de langue anglai- 
se, arriverent en 1820. Trop peu nombreux, ils ne purent s’occuper 
des Noirs, et, trop peu diplomates, ils ne réussirent pas a se faire 
accepter des catholiques boers. C’est seulement avec l’arrivée en 
1838 de Mgr Griffith que le ministére comm-nca a s’organiser parmi 
les Blancs, et c’est seulement avec l’arrivée des Missionnaires 


1. Richard THURNWALD, The Social Problems of Africa, dans la revue Africa 
(Journal de l'Institut international des langues et civilisations africaines), vol. II 
(1929), n° 2, pp. 130-137. — Albert PERBAL, O. M. I., La situation de Vl’ouvvier 
indigene en Afrique du Sud, dans Missions catholiques, 1935, PP. 433-438. — 
Laypevant, O. M. I., Le paupérisme agricole au Sud-Afrique, dans Etudes mission- 
natres, 1933, Pp. 197-210. — Albert PerRBAL, O. M. I., La pauwvrve race notre, dans 
Revue apostolique de Mavie-Immaculée, avril 1939, pp. 98-100; et Le Noiy d’autre- 
fois et celui d’aujourd’hui, ibid., mai 1939, pp. 132-135. , 
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‘Oblats de Marie-Immaculée en 1852 que les missions auprés des 
Noirs furent entreprises 1. 

Les protestants cependant étaient sur les lieux. Sans doute, au- 
trefois, les pasteurs calvinistes ne s’occupérent-ils que de leurs 
compatriotes boers, mais l’année 1736 marque les premiers débuts 
des missions indigénes protestantes avec l’arrivée de |’Herrnhut 
(Unité des Fréres Moraves). Vinrent ensuite, selon l’ordre d’arrivée, 
la «British and Foreign Bible Society» en 1808, la « Wesleyan 
Methodist Missionary Society » en 1816, la «London Missionary 
Society » en 1818, la «Nederduits gereformeerde Kerk in Zuid-Afrika» 
en 1824, l’« United Free Church of Scotland » en 1825, la « Rheinische 
Missionsgesellschaft » en 1830, la « Société des Missions évangéli- 
ques de Paris » en 1833, l’« American Board of Commissioners for 
Foreign Missions » en 1835, la « Berlin Missionsgesellschaft » en 1837 
et la «Norske Misjonssalskap » (Société Missionnaire Norvégienne) 
en 1843. L’apostolat catholique auprés des indigénes était donc 
largement devancé par les évangélisateurs protestants, et prenait 
partout figure d’intrus. 

D’autre part, le ministére apostolique n’était gueére aisé. Outre 
la question des nombreuses langues a posséder pour le ministére 
dans la Babel sud-africaine, l’accés des missionnaires catholiques 
dans les « compounds » était souvent interdit par les Compagnies 
miniéres, de méme qu’auprés des agriculteurs par les fermiers boers; 
et, ence qui concerne les locations, les missionnaires blancs pou- 
vaient s’y rendre sans toutefois pouvoir y demeurer. Dans les terri- 
toires indigénes ot l’accés était le plus aisé, le protestantisme y 
était déja solidement établi. Les difficultés provenaient en outre 
du fait d’un gouvernement protestant, et des nombreuses paroisses 
a organiser pour les Blancs °. 

Maleré ces difficultés, le catholicisme a pu se développer et comp- 
te actuellement 22 circonscriptions ecclésiastiques dépendant de la 
Délégation Apostolique de l’Afrique du Sud — celle-ci n’englobe 
pas le Nord de la Rhodésie — , et les chiffres de 1945 signalent 
sur 2 millions d’Européens un total de 86.729 catholiques, et sur 


1. Albert PerBat, O. M. I., Le premier siécle de Vhistoive de I’ E-glise en Afrique 
du Sud, dans Revue a’ histoire des missions, vol. XX (1938), pp. 481-503. — Alexandre 
Brou, S. J., Afrique Australe. La Barre de couleur, dans Etudes, vol. CCXXXVII 
(1938), pp. 78-87. 

2. G. Martin, O. M. I., Les Basuto dans les centres miniers du Transvaal, dans 
Le bulletin des missions, 1939,0° I, pp. 54-03.— Albert PERBAL, O.M.1.,Le ministéere 
apostolique dans les centres industrialisés africains’, dans A. F. E. R. (Africanae 
Fraternae Ephemerides Romanae), numéros 20-21 (mars-juin 1940), pp. 103-122. 
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environ Io mullions d’indigénes un total de 529.743 catholiques, 
soit prés de 5 % dans les deux groupes. Le Basutoland est la plus 
florissante des missions sud-africaines, avec ses 161.531 catholiques 
indigénes, soit les 28 % du total de ce Protectorat a 

Les protestants, de leur cété, se sont acquis environ le tiers de la 
population indigéne. L’Afrique du Sud est par excellence la terre de 
prédilection des missionnaires protestants ; 76 Sociétés missionnai- 
res différentes y travaillaient déja en 1925 *. Mais la diversité 
confuse des sectes déroute les esprits et porte a l’émiettement en 
nombre toujours croissant d’« églises » indigénes indépendantes ; on 
en comptait plus de 300 différentes en 1939 ®. 

Quoi qu'il en soit, l’avantage est au protestantisme, et l’Eglise 
catholique n’était pas en mesure d’opérer directement un redresse- 
ment social massif. 


3. La menace communiste de VI. C. U. 


Les Bantous sud-africains, avides de conditions sociales meilleu- 
res, devaient psychologiquement tendre la main aux premiers 
meneurs venus qui exploiteraient leur soif de justice au profit de 
visées révolutionnaires, excellents exutoires passagers mais qui 
empirent le mal sans y porter reméde. C’était l’affaire du commu-- 
nisme. ; 
_ Ilse présenta en Afrique du Sud sous la forme camouflée d’un 
mouvement trade-unioniste: I’I. C. U., c.-a-d. 1’« Industrial and 
Commercial Workers’ Union», fondé en 1919. Les buts qu'il se 
donnait étaient engageants : meilleure organisation du travail des 
indigénes, entr’aide sociale, obtention de protections légales, offices 
de placement, pensions de vieillesse, lutte contre les taudis, service 
des loisirs ouvriers, etc...; il mettait aussi en évidence la destruc- 
tion da system: capitaliste. Loin de se présenter comme adversaire 
de la religion, l’I. C. U. s’en faisait le meilleur défenseur en s’éle- 
vant vigoureusement contre les agissements des Blancs non-confor- 
mes a la doctrine chrétienne. 


1. Voir: Catholic Directory of South Africa 1946 (tableaux statistiques hors 
texte). Si l’on désire plus de précisions dans les statistiques démographiques, on 
peut signaler, d’aprés le Calendario Atlante De Agostini 1943 (Novara), pour les 
territoires dépendant de la Délégation Apostolique du Sud-Africain (Union, Pro- 
tectorats et Rhodésie-Sud), 10.154.000 Noirs et 2.182.000 Blancs; dans la seule 
Union, les chiffres signalés ici sont de 7.812.000 Noirs, 2.117.000 Blancs et 231.000 
Asiatiques. : 

2. Selon le World Missionary Atlas, New-York, 1925. 

3. Selon le Christian Handbook of South Africa 1u39. 
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Il] se développa tel un feu de brousse dans le monde indigéne ; 
des bureaux de 1’I. C. U. furent ouverts dans toutes les principales 
villes et méme dans les villages. Mais 4 mesure qu’il gagnait en 
force, il manifesta des desseins plus révolutionnaires. Les discours 
des leaders devenaient écumeux ; on excitait a la gréve, a l’expro- 
priation générale, 4 la lutte contre Vintrus blanc qu'il fallait préci- 
piter 4 la mer. En rg1g, une gréve était organisée a Cape-Town : 
8.000 dockers indigénes y répondirent. En 1922 cependant, malgré 
la campagne de I’'I. C. U., les Noirs ne bougérent pas et firent ainsi 
échouer une révolution communiste menée par les Blancs de Johan- 
nesbirg qui voulaient placer un communiste a la téte de la ville ; 
c’est alors que I’I. C. U. se tourna plutdt vers les Noirs des campa- 
gnes. Chaque année, le comm inism:2 invite les indigénes 4 la révolte 
a l’occasion du « Dingaan’s Day » (16 déc.). Des tracts communistes 
venant de Paris étaient adressés aux instituteurs indigenes ; les 
leaders parlaient de transformer l’Afrique du Sud, a l'instar du 
« paradis soviétique », en une «nouvelle Jérusalem ». En 1929, une 
révolte sérieuse éclatait 4 Durban: le résultat en fut 6 morts et 108 
blessés. C’est surtout lors de l’enquéte gouvernementale menée a 
Vissue d2 cette révolte qu’il fut prouvé que I'l. C. U. était a l’entiére 
dévotion de Moscou. Le bon sens indigéne cependant, malgré toutes 
les raisons qiil avait d2 se plaindre, Vavait déja discerné, et, depuis 
1927, l’'l. C. U. pardait de plus en plus ses adhérents. I] prétendait 
toutefois compter, lors de son apogée en 1927, le chiffre de T00.000 
m2mbres. II] se divisa ensuite en sections rivales, avec Champion en 
1928 et Kadalie en 1929. 

Le communisme n’en continua pas moins a développer sa 
propagande. Actuellement, facilitée par la reprise des relations 
officielles en 1942 entre l'Union Sud-Africaine et Lt Rao oe 
Vactivité communiste se fait en plein jour et répand partont ses 
journaux et ses livres, ainsi que les portraits de Staline et de Lénine ; 
ses services de propagande et d’action s’occuperaient également 
des territoires voisins, y compris le Congo belge. Le centre cor mu- 
niste de l’Afrique du Sud, magré I’échec de 1’I. C. U., reste redouta- 
ble, et d’aucuns pensent étre a la veille de graves troubles sor iaux. 
~ Quoi qu'il en soit, a ]’époque qui nous occupe, la menace commu- 
niste et la poussée rapide de I'l. C. U. étaient assez alarmantes pour 
presser le catholicisme, malgré la faiblesse de ses effectifs, de 'ancer 
un mouvement solide de redressement social et de défense contre le 
communisme envahissant, par 1’éducation sociale-chrétienne des 
Bantous et la formation d'une élite de leaders indig*nes de premiére 
valeur }, 


1 Berna-d Huss C.M M.. Preaching Communism to the Natines, dans Southern 
Cross, 10 janv. 1934, 14 fév. 1934, 4 avril 1934. 
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4. La bonne influence américatne. 


L’heureuse évolution manifestée aux Etats-Unis vers une solu- 
tion compréhensive des questions inter-raciales ne fut pas sans 
exercer une bonne influence en Afrique du Sud dans les questions 
paralléles. ' 

En 1916, le Dr Loram rapporta d’un voyage d’études aux Etats- 
Unis l’idée d’organiser des cours de vacances pour les instituteurs 
indigénes en vue d’augmenter la valeur éducative de leur enseigne- 
ment. Ces cours furent inaugurés en 1918 ; ils s’adressaient a tous 
les instituteurs, quelle que fit leur croyance religieuse. Il y eut 8 
sessions jusqu’en 1922, date a laquelle les cours durent étre suspen- 
dus par suite de l’agitation révolutionnaire. Le R. P. Bernard Huss, 
missionnaire de Mariannhill, avait participé comme conférencier a 
chacune des sessions. 

L’influence américaine eut aussi ses répercussions sur le gouverne- 
ment de l'Union Sud-Africaine. En 1921, le Dr Aggrey suggérait la 
formation d’un « Joint Council» c.-a-d. « Comité mixte» ot se 
rencontreraient Européens et Indigénes pour traiter les affaires 
des populations de couleur, selon le modésle des comités américains 
inter-raciaux. Ses collégues indigénes voulurent le dissuader de pour- 
suivre ces vues qui leur sem )laient insensées, persuadés qu’ils 
étaient que les Blancs n’accepteraient jamais de siéger avec des 
Noirs en une conférence « de la table ronde ». Mais l’exemple amé- 
ricain avait passablement influé sur le gouvernement de l'Union, 
et un « Joint Council » fut réalisé 4 Johannesburg, suivi d’un second 
en 1922 a Durban}. 


II. GENESE ET DEVELOPPEMENT DE LA C. A. U. 


Les premieres organisations qui préparérent directement la C. 
A. U. furent deux mouvements d’éducation sociale qui reprirent, en 
la catholicisant, l’ceuvre ébauchée par le Dr Loram : |’Association 
des instituteurs au Basutoland, et les Cours Sociaux 4a Mariannhill. 
Fondée en 1927, la C. A. U. n’a pas cessé d’étendre ni de perfection- 
ner sa profonde influence éducatrice. 


I. Association des instituteurs et Cours sociaux. 


Liinitiative du Dr Loram avait été suivie de prés par les mission- 


1. Bernard Huss, C. M. M., Evolution of the C. A. U. Congress, dans Southern 
Cross, 19 fév. 1936. 
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naires catholiques qui la reprirent a leur compte ; toutefois, ils la 
catholicisérent et en perfectionnérent les méthodes. 

C’est d’abord au Basutoland que fut fondée par les missionnaires 
Oblats, en 1922, une Association d’instituteurs indigénes, a carac- 
tére strictement catholique, quoique les instituteurs non-catholi- 
ques y soient admis. Chaque mois se tient une « journée pédagogi- 
que » dans les missions centrales du Basutoland. Mais le gros tra- 
vail se fait lors des cours annuels de vacances, qui durent une semai- 
ne et s’adressent a tous les professeurs indigenes du Vicariat ; ces 
semaines d’études n’ont pas cessé de fonctionner depuis leur fon- 
dation. Les conférences sont données par des missionnaires, par des 
fonctionnaires de l’enseignement et par des inspecteurs ou institu- 
teurs indigénes, soit en langue anglaise soit en sesuto. 

En 1923, fut fondée au Vicariat de Mariannhill, 4 l’initiative du 
R. P. Bernard Huss, missionnaire de Mariannhill, la semaine sociale 
d’été qui se tient au cours de la premiére semaine de janvier 1. 
Appelée au début « Annual Catholic African Social Courses », elle 
se nomme depuis 1924 « Catholic African Organisation ». Cette se- 
maine sociale s’adressait non seulement aux instituteurs mais aux 
Noirs cultivés, tout en ne visant au début que les seuls indigenes 
catholiques Zoulous et Xosas. Comme les non-catholiques demandé- 
rent avec insistance de pouvoir étre admis aux Cours sociaux, la 
porte leur fut aussit6t largement ouverte, et cet acte fut sage, ainsi 
qu’en témoignerent les Péres de Mariannhill aprés 10 ans d’expé- 
rience: «L’expérience de 10 années prouva que l’admission de 
non-catholiques était un acte sage, car 4 la fin de chaque Cours, ils 
exprimaient leur profonde gratitude dans les termes les plus tou- 
chaats, et reconnaissaient les grands bénéfices qu ils avaient retirés 
de leur contact avec l’Eglise catholique. »2 Le but des «Social 
Courses » était d’organiser les indigénes catholiques en vue de tirer 
le meilleur parti possible non seulement de leurs puissances spiri- 
tuelies, intellectuelles et morales, mais aussi de leurs possibilités 
économiques, paysiques et sociales, et de former ainsi une élite 
qui servirait de ferment aux masses bantoues dans le redressement 
si nécessaire des conditions de vie. Ces semaines sociales donnérent 
naissance 4 de petits groupes locaux organisés en coopératives, 
caisses d’épargne, associations de jeunesse, d’instituteurs, de 


fermiers. 
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Ces Cours et Associations furent les prédécesseurs de la Corin? 
qui ne fit que les grouper, les développer et en élargir l’influence ?. 


2. Fondation dela C. A. U. 


C’est a la réunion de l’épiscopat sud-africain 4 Bloemfontein 
en 1927 que fut décidée la fondation d’une puissante organisation 
sociale-chrétienne pour les Indigénes de l’Afrique du Sud, qui s’ap- 
pellerait la « Catholic African Union ». 

La nécessité, en effet, s’était fait sentir non seulement d’une 
reconnaissance ecclésiastique officielle des institutions déja exis- 
tantes, mais aussi d’une coordination de leurs activités variées et 
spécialement d’un développement uniforme d’associations parallé- 
les, jusqu’alors complétement indépendantes. 

Le but indiqué dans les statuts est réparti en trois points : 1) le 
développement et la sauvegarde des principes de l’Eglise catholique 
chez les Indigénes de l'Afrique du Sud; 2) le progrés spirituel, 
économique, social, intellectuel, politique et sanitaire des Indigénes. 
de l’Afrique de Sud ; 3) le développement de la collaboration et de 
Vharmonie entre les races bantoues et européennes en vue de pro- 
mouvoir la paix et le progrés en Afrique du Sud. 

Le premier point indique le but général de la C. A. U. qui est un 
mouvement d’Action Catholique destiné aux Indigénes de l’Afri- 
que du Sud ; le second point en précise le caractére social-chrétien 
avec ses différents domaines d’activité ; le troisieme point insiste 
sur le probléme névralgique dans la situation sociale sud-africaine 
et l’esprit constructif dans lequel on entend travailler a le 1ésoudre. 
Ces buts de la C. A. U. étaient concentrés a4 l’intention du public 
dans des formules lapidaires: « Pray and Work » c.-a-d. « Prie et 
travaille », ou aussi « Better Homes, Better Fields, Better Hearts » 
c.-a-d. « Meilleures demeures, meilleures terres, meilleurs cceurs » ” 


3. Développement de la C. A. U. 


Toutes les associations locales ou régionales déja existantes, pour 
les instituteurs, les fermiers, les femmes et la jeunesse, ainsi que les 
groupements d’épargne furent assumés dans le cadre général de la 
C. A. U., et les Cours sociaux furent élargis & toute VAfrique du Sud 


1. Bernard Huss, C. M. M., dans Southern Cross, 19 fév. 1936. 

2. Bernard Huss, C.M. M., The South African Natives, dans Southern Gross 
18 sept. 1929,16 oct. 1929 ; Evolution of the C. A. U Congress, ibid., 18 mars 1036, 
22 avril 1936; La « Catholic Afvican Union» ei l' Action Catholique dans P Unions 
Sud-Africaine, dans Les missions catholiques, 1937, PP. 84-88. 


LA «CATHOLIC AFRICAN UNION » 171 


en méme temps qu’ils servirent 4 la C. A. U. de congrés généraux. 

Grace 4 ses animateurs, spécialement les Péres Huss, C. M. M., 
et Kérautret, O. M. I., la C. A. U. fut bien menée et prospéra rapi- 
dement. Il est inutile ici de faire historique du développement 
de la C. A. U.; ce qui nous intéresse davantage est de connaitre 
les cadres généraux de son organisation actuelle. 

Les Cours sociaux généraux se tinrent 4 Mariannhill jusqu’en 
1932 ; ensuite, ils devinrent itinérants, se tenant dans un vicariat 
puis dans l’autre, réunissant les délégués des diverses régions. Des 
Cours sociaux régionaux se fondérent aussi dans divers territoires 
de mission pour permettre une plus large fréquentation en méme . 
temps qu’une adaptation plus concréte aux situations propres. 
C’est ainsi que, dés 1928, des Cours sociaux régionaux se tinrent au 
Basutoland. Ces semaines générales ou régionales d’études sont le 
grand moyen de formation sociale ot les leaders recoivent les normes 
unificatrices de leur apostolat. Mais la C. A. U. ne se soucie pas 
seulement de l’unité d’idéal et de programme; pour faciliter son 
rendement,elle s’adapte avec souplesse aux milieux et besoins variés. 
L’organisation locale des sections n’est pas modelée sur un type 
standard, mais elle se concréte en diverses formules d’associations : 
mutuelles, sociétés de Saint-Vincent-de-Paul, associations pour la 
visite des malades et des prisonniers, associations pour la diffusion 
de la bonne presse, clubs d’épargne, associations d’instituteurs, 
de catéchistes, de ruraux, de jeunesse catholique, de jeunesse fé- 
minine, des femmes catholiques, etc... dont tous les groupements 
locaux suivent les mémes directives et dont chaque groupement 
suffit A constituer dans un lieu donné un centre C. A. U. C’est done 
toute une gamme d’activités sociales qui composent la C. A. Us 
depuis les associations 4 caractére économique franchement accen- 
tué jusqu’a celles 4 caractére principalement caritatif ou religieux. 

En plus de ses nombreuses associations, la C. A. U. a fondé éga- 
lement des services sociaux trés divers. Elle a ses journaux propres, 
spécialement l’Um Afrika, hebdomadaire fondé en 1930 a Mariann- 
hill, et Moeletsi oa Basotho en langue indigéne, fondé en 1933 au 
Basutoland. Il y a aussi des librairies, cinémas et restaurants CoA. Ui: 
En outre, de nombreuses caisses d’épargne, des services de place- 
ments professionnels, des services pour l’amélioration des cultures 
et de l’élevage, des bourses d’études pour étudiants bantous, des 
services récréatifs, dramatiques, clubs de foot-ball, etc..., et méme, 
dans un autre domaine, des services de pompes funébres, dont l’ac- 
tivité peut paraitre de prime abord étrange mais qui, en permettant 
des funérailles dignes, rend un réel service social tres apprecie de ces 
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détribalisés si pauvres et souvent si isolés. La C. A. U. a aussi, dans 
ce pays de mission, son service de coopération missionnaire : I’Giu- 
vre du petit sou pour les missions, fondée par le P. Kérautret, qui 
recueille les petites offrandes des indigénes en faveur des Géuvres 
pontificales missionnaires et qui, surtout, maintient vivace l’esprit 
d’entr’aide et d’cecuménisme. 

Soit dans les centres, soit dans les groupements locaux, l’aumoéne- 
rie est assumée par un missionnaire, mais les comités sont exclusi- 
vement composés de catholiques Noirs. Les sections locales dépen- 
dent des régionales ou fédérales, et celles-ci dépendent du Centre 
général C. A. U. Actuellement la C. A. U. est organisée dans presque 
toutes les circonscriptions ecclésiastiques, et au Natal par exemple, 
il existe une section C. A. U. dans chaque poste missionnaire }. 


III. METHODES EDUCATIVES DE LA C.A.U. 


La C. A. U., étant un organisme de redressement social, vise avant 
tout a la formation la plus compléte possible de leaders sociaux- 
chrétiens. D’autre part, ses services sociaux s’adressent surtout a la 
masse et permettent une influence éducative et continue sur le 
peuple. 


1. La formation des leaders sociaux. 


Le redressement social du peuple bantou sud-africain, but de la 
C. A. U., ne pouvait s’effectuer, vu le pourcentage relativement 
faible des catholiques, que par l’intermédiaire d’un groupe soigneu- 
sement formé de «Social engineers », d’apdtres sociaux capables 
d’en imposer aux masses et de les entrainer dans la juste voie de 
VYémancipation salutaire. 

De nombreux coins de |’Afrique australe se levaient des leaders, 
souvent improvisés et toujours bruyants, pour dénoncer les injus- 
tices, trop réelles d’ailleurs pour la plupart, dont souffrait le peuple 
bantou. Poussés par l’orgueil et l’égoisme, ils avaient moins en vue 
les besoins réels des Bantous que leurs pr. pres intéréts ou ceux des 
organismes peu nobles qui les soutenaient, et ils consacraient leurs 
talents a s’injurier mutuellement. 

Pourtant le besoin de vrais leaders se faisait de plus en plus sentir 
tant pour repondre aux besoins alarmants des indigénes que pour 
servir d'intermédiaires qualifiés dans le courant de coopération 


amorceé, par suite de l’influence américaine, entre le gouvernement 
et les Noirs. 


1. Bernard Huss, C. M. M., articles cités. 
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Aussi, toute l’organisation de la C. A. U. fut ordonnée a la forma- 
tion solide de leaders catholiques indigénes. Les candidats sont 
soigneusement choisis parmi les membres les plus capables recrutés 
dans les diverses associations, et leur formation s’effectue sous la 
conduite des missionnaires et des comités centraux, soit par les 
organes d’information et les bibliothéques mis a leur disposition, 
soit par la participation active a la vie publique et sociale ot ils 
acquiérent l’expérience des besoins réels, de la psychologie des 
milieux et des méthodes d'action, soit surtout par les conférences 
et réunions de la C. A. U., spécialement les Cours sociaux. 

Les Cours sociaux annuels sont comme une haute école de sociolo- 
gie ou les congressistes apprennent les principes sociaux-chrétiens 
et vivent l’idéal qu’on leur propose. Il n’est qu’a signaler le program- 
me type des « Social Courses » pour constater comment la formation: 
sociale s’étend des principes 4 la réalisation et du domaine techni- 
que au domaine religieux. 


Les Cours s’ouvrent le soir du premier jour par une allocution de caractére 
général, prononcée par une personnalité représentative du monde mission- 
naire ou européen, traitant des grands principes sociaux de l’Eglise, de la 
collaboration sympathique a intensifier entre Blancs et Noirs, de l’importance 
du programme a l'étude. Le deuxiéme jour est enti¢rement consacré a une 
récollection, préchée par un missionnaire. Les journées suivantes commence- 
ront par la participation a la sainte messe, suivie d’un court sermon , les 
communions se feront en privé, excepté au jour indiqué pour la communion 
en groupe. La matinée est réservée aux rapports et conférences, traitant des 
diverses questions sociales, principes- et méthodes, ptoblémes concrets et 
solutions pratiques, résultats acquis et & acquérir, coopération des efforts, 
etc ... dans les domaines variés de activité apostolique, économique et so- 
ciale de la C. A. U. L’aprés-midi repose Vintelligence et parle aux yeux : 
démonstrations pratiques sur des sujets divers: agriculture, élevage, mé- 
tiers et arts manuels, bricolages, arts ménagers, puériculture, etc ... La soirée 
est consacrée aux échanges de vues sur les sujets traités le matin ; une séance 
récréative termine la journée. Ces cours sociaux durent une semaine. 


Le P. Huss en explique ainsi la valeur éducative : 


Dans ces Cours d’études sociales, on montre aux futurs leaders africains 
quel est Vidéal de la vie de la société africaine ; cet idéal, ils V’ont mis en pra- 
tique. La vie spirituelle trouve son expression dans la participation a la messe 
quotidienne, la réception de nombreuses communions, dont une communion 
générale, l’assistance 3, des sermons et & d’autres exercices spirituels. Au point 
de vue intellectuel, il y a des conférences sur l’agriculture, l’économie géné- 
rale, ’économie domestique, la physiologie, Vhygiéne, la psychologie, la so- 
ciologie et Vanthropologie. Des aper¢us sur la pratique de plusieurs métiers 
qualifiés sont donnés : aux hommes par Nos Freres Convers, aux femmes par 
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les Sceurs ; ces exposés sont suivis avec attention. Le soir, on discute d’im- 
portants problémes sociaux, on fait des rapports sur l’activité de différentes 
associations pendant l’année et l’on s’adonne a des divertissements bien choi- 
sis, bien préparés et qui ont le plus grand succés }. 


Les Cours sociaux régionaux suivent également ce programme 
type, quoique leur durée soit parfois quelque peu abrégée . Les 
catéchistes et instituteurs ont leurs semaines d’études, parfois 
propres et parfois combinées, au sein de leurs associations, ot les 
matidres étudiées concernent plus directement la question scolaire 
et les problémes relatifs 4 l’enseignement chrétien. En voici le 
programme type: 


Lundi soir: ouverture, allocution sur les principes généraux de l’ensei- 
gnement chrétien. Mardi: journée de récollection préchée par un mission- 
naire. Mercredi & dimanche: conférences en anglais ou langue indigéne sur 
des questions spéciales et actuelles relatives 4 l’enseignement chrétien ou a 
la pédagogie, données par des personnalités de l’enseignement surtout in- 
digéne. Chaque jour, l’aprés-midi : démonstrations pédagogiques pratiques ; 
la soirée : échanges de vues et séances récréatives, cinéma, théatre, jeux. Same- 
di soir: procession aux flambeaux, causerie religieuse, consécration a la 
sainte Vierge ; la nuit: feu d’artifice. Dimanche soir: remise de récompen- 
ses et décorations par l’évéque aux instituteurs dont les écoles ont obtenu 
dans l’année les meilleurs résultats. Ces décorations seront rapportées 1’an- 
née suivante et éventuellement redistribuées °. 


Parfois les cours de vacances pour instituteurs se prolongent pen- 
dant un mois. En plus de ces réunions annuelles qui groupent cha- 
cune de 100 a 300 délégués, chaque section de la C. A. U. se réunit 
mensuellement en conférences ou cercles d’études. 

On voit que les méthodes de la C. A. U. pour former I’élite indi- 
gene ont autre chose en vue que de retirer les élites de leur milieu 
pour en faire des copies plus ou moins heureuses d’Européens. Les 
formant dans leur milieu et selon leur mentalité propre, la C. A. U. 
met au premier plan, dans la formation sociale des leaders, la vie 
religieuse profonde et la connaissance poussée des principes sociaux 
chrétien, selon les directives de l’Encyclique « Quadragesimo Anno », 
mais elle se soucie également, et avec grand soin, de la formation 


xs. Bernard Huss, C. M. M., dans Le bulletin des missions, 1931, pp. 252-253. 
2. Voir p. ex.: Fourth C. A. U. Social Course. Retreat and Lectures for Native 
delegates (pour le Vicariat du Natal), dans A. F. E. R., avril 1936, PP- 47-54. 


3- Voir: Cours de vacances pour instituteurs, dans Missions des Oblats de Marie- 
Immaculée, n° 242 (mars 1931), pp. 122-126. 
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psychologique et technique complete des leaders, et de Vharmonie 
dans les esprits et les mceurs, les méthodes et les réalisations }. 


2. L’éducation sociale du peuple bantou. 


Le simple exemple de ce qui se passe aux Congrés C. A. U. exerce 
déja une profonde influence sur la presse indigéne entiére et sur 
Yensemble des Bantous sud-africains. Les journaux indigénes 
relatent avec sympathie les comptes-rendus des assemblées et ne 
peuvent cacher leur admiration pour la fraternité parfaite réalisée 
par le catholicisme, dans V’unité de mémes principes, entre Blancs et 
Noirs, et de la compréhension témoignée par les missionnaires et 
laics catholiques pour le redressement social des Bantous. Un tel 
exemple de fraternité entre races, dans ce pays de la colour-bar et 
des rivalités tribales et confessionnelles, ébranle les préjugés et 
attire l’attention des masses sur les principes du christianisme 
social. 

La C. A. U. forme une élite, non pour lisoler et s’y complaire, 
mais pour qu’elle agisse sur les populations indigénes. Aussi les 
Jeaders chrétiens entreprennent-ils une propagande, disons mieux, 
un apostolat dans les différents milieux indigénes ov ils vivent. C’est 
V'influence personnelle et familiale quils exercent et les conseils 
d’amis donnés a la ferme, a l’usine ou sur la rue ; ce sont aussi les 
réunions et conférences qu’ils tiennent, les articles qu’ils écrivent 
dans les journaux indigénes ; c'est enfin, pour les catéchistes et 
instituteurs, tout un programe éducatif qu’ils réalisent pour prépa- 
rer 2 V'idéal C. A. U. la population écoliére de laquelle dépendront 
demain, pour une part importante, les destinées sud-africaines *. 


ee 

t. Bernard Huss, C. M. M., Native Leadevship, dans Southern Cross, 19 nov. et 17 
déc. 1930, 21 janv., 18 fév., I1 mars 1931. Articles reproduits en partie dans Le bul- 
letin des missions, 1931, pp- 185-192 et 248-254, sous le titre : Les leaders africains. 
__ Albert SCHWEIGER, C. M. M., Erster C. A. U. Kongress in Kimberley, dans 
ja revue Mariannhiller Vergissmeinnicht, 1937, PP- 130-1 36. 

N. B. Nous n’avons parlé ici que de la formation donnée par la C. A. U. est 
évident que tout l’appareil scolaire dans les missions vise également a la formation 
sociale-chrétienne des éléves, spécialement Venseignement moyen et supérieur. 
A ce propos, la récente inauguration 4 Roma (Basutoland), en mars 1946, du « Pius 
XII Catholic University College », la premiére université catholique pour les Noirs 
d’ Afrique, 4 la fondation de laquelle la C. A. U. n’est pas étrangére et qui d’ailleurs 
est représentée par quatre membres (auméniers et présidents généraux de la C. A. U. 
et de l’Association des instituteurs) dans le conseil académique, contribuera gran- 
dement a former une élite indigene, masculine et féminine, de tout premier plan. 

z. Les statistiques de 1945, selon le Catholic Directory of South Africa 1946, 
signalent un total de 129.200 éléves indigenes des missions catholiques. 
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La C. A. U. exerce également une influence éducative directe sur 
les masses, soit par l’activité populaire de certaines de ses associa- 
tions, économiques ou caritatives, soit surtout par ses services 
sociaux. Ses journaux et librairies répandent dans le grand public 
les idées chrétiennes-sociales ; ses cinémas, restaurants, dramatiques 
et clubs sportifs attirent de nombreux indigénes et les récreent tout 
en répandant l’esprit C. A. U. ; les autres services : caisses d’épargne, 
bureaux de placement, coopératives agricoles, mutuelles diverses, 
établissent un contact plus suivi et aussi plus profitable pour former 
les mentalités ; enfin, les sociétés de Saint-Vincent-de-Paul et les 
associations du Sacré-Coeur (pour la visite des malades et prison- 
niers) redressent les coeurs en méme temps qu’elles soulagent les 
miseres, 

C’est donc par des méthodes réfléchies et organisées, hautement 
constructives et largement pénétrantes, que la C. A. U., en opposi- 
tion radicale aux procédés pratiqués jusqu’alors des harangues 
tumultueuses et des poings levés, entreprend le réajustement social 
des Bantous sud-africains. 


IV. RAYONNEMENT ET RESULTATS DE LA C.A. U. 


La valeur des méthodes se prouve par leur efficacité. L’influence 
de la C. A. U. ne tarda pas a s’exercer sur les Indigénes non-catholi- 
ques et a rebondir sur les catholiques blancs tout d’abord, sur les 
autorités civiles ensuite, en vue d’une solution équitable et compré- 
hensive des problémes indigénes. Aussi, des résultats appréciables 
furent bientét obtenus, marquant un progrés sensible dans les 
conditions sociales des Bantous, en méme temps qu’un ébranlement, 
chez les Blancs, du préjugé de la colour-bar. 


1. Rayonnement sur les Indigénes non-catholiques. 


On ne pouvait envisager un redressement subit et général de la 
situation sud-africaine dés l’apparition de la C. A. U. Educatrice 
et non révolutionnaire, l’ceuvre entreprise était de longue haleine ; 
son influence pourtant ne tarda pas A se faire sentir dans les diffé- 
rents milieux ow elle était appelée a agir, et tout d’abord dans les 
sphéres indigénes non-catholiques. 

Des la fondation de la C. A. U. et méme dés Vinauguration des 
Cours sociaux de Mariannhill et des Cours de vacances pour institu- 
teurs au Basutoland, des Indigénes de religion protestante avaient 
demandé leur admission. Ce leur fut accordé, a la seule condition 
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d’admettre les principes sociaux-chrétiens, base philosophique du 
mouvement. L’ardeur des Noirs protestants a recevoir la formation 
sociale de la C. A. U. ne se démentit pas dans la suite, et l’on acquit 
sans peine non seulement leur accord mais également leur sincére 
admiration pour le programme présenté. 

Les Noirs non-chrétiens furent surtout attirés par l’association 
C. E. A. (Catholic Economic Association) fondée par la C. A. U. 
du Basutoland en 1931 et reconnue par le gouvernement en 1932. 
Cette C. E. A. s’était donné comme but d’améliorer les instruments 
et méthodes de culture, d’offrir des facilités d’achat, de développer 
le travail A domicile et d’encourager l’épargne. De nombreux indi- 
génes paiens demandérent d’étre acceptés dans cette association ; 
ils le furent A la condition générale, pour les non-mariés, d’avoir 
passé leur troisiéme « standard » a l’école primaire, et sur la simple 
recommandation — condition spéciale pour les non-catholiques — de 
deux membres catholiques qui garantissent la bonne volonté coo- 
pérative du sujet. 

Les autres associations et, spécialement, les coopératives et caisses 
d’épargne, sont également largement ouvertes aux Noirs protestants 
ou paiens. 

Mais A coté de ces contacts individuels, la C. A. U. exerce une 
influence non négligeable sur les groupements indigénes non-catholi- 
ques. On a signalé plus haut les commentaires sympathiques de la 
presse indigéne non-catholique lors de chaque congrés C. A. U. lly a 
aussi des faits significatifs, celui-ci par exemple : au cours des fétes 
du cinquiéme anniversaire de la C. A. U., a Durban, les associations 
indigénes non-catholiques exprimérent leur admiration pour la C. A. 
U. et demandérent de pouvoir collaborer avec elle sur la base géné- 
rale de l’amélioration sociale de la race '. D’autres faits analogues se 
sont souvent produits, qu'il serait trop long d’énumérer, mais qu! 
témoignent de la grande influence exercée sur la masse indigene 
non-catholique. ‘ 


2. Rayonnement sur les catholiques blancs. 


Le premier pas a réaliser par la C. A. U. dans sa lutte contre la 
colour-bar était de gagner la coopération sympathique des milieux 
catholiques blancs. Dans cette Afrique australe, le préjugé racique 
était si fortement établi dans les usages qu'il avait également enta- 
ché — ilest triste de le reconnaitre — la mentalité de certains catho- 


liques blancs. 


1. Voir: Missions des Oblats de Marie-Immaculée, 1931, p- 894. 
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Les nombreux articles écrits par le P. Huss dans le Southern 
Cross ne tardérent pas a faire évoluer favorablement l’opinion des 
milieux catholiques blancs et a attirer l’attention sur les conditions 
sociales des Noirs. La premiére collaboration fut réalisée en 1930 
par l’intervention du P. Kérautret, 4 propos du service du placement 
de la main-d’ceuvre indigéne. La « Fédération Catholique » des Blancs 
s’engagea a trouver des emplois aux Noirs catholiques dans des 
conditions aptes 4 sauvegarder leur foi, leur bonne conduite et 
leurs intéréts mateériels ?. 

La méme année un appel était lancé parmi les catholiques blancs 
pour qu’ils procurent a leur personnel indigéne les journaux, nou- 
vellement fondés, de la C. A. U. En 1933, les mouvements blancs 
d’Action Catholique sont réorganisés par la constitution d’un 
«Conseil central d’Action Catholique pour l’Afrique du Sud », et 
les nouveaux statuts prévoient la coopération des mouvements 
Blancs et Noirs?. Cette année méme, la « Legion of Mary » — la 
belle formule irlandaise d’Action Catholique — a peine naissante 
en Afrique du Sud, se fit représenter au Congrés transvaalien de la 
C. A. U. par 8 de ses membres. La « Legion of Mary » avait courageu- 
sement mis a son programme, dés sa fondation en Afrique du Sud, 
lapostolat aupreés des Indigénes et l'étude approfondie de la doctrine 
sociale de I’Eglise 3. 

En janvier 1934, la « Fédération Catholique » des Blancs du Trans- 
vaal formait un comité spécial pour ]’étude des questions indigénes 
et des moyens pratiques de coopération avec la C. A. U. 4; cette 
idée de coopération se diffusa largement parmi les catholiques 
transvaaliens durant le mois de février, consacré tout entier, par 
Son Exc. Mgr O’ Leary, O. M. I., 4 une campagne générale en faveur 
de l’Action Catholique. En 1935, toutes les formations d’Action 
Catholique des Blancs coopérérent 4 la réussite du congrés général 
de la C. A. U. a Johannesburg. Elles préparérent son organisation 
maté€rielle, payérent tous les frais. Bien plus, des délégués Blancs 
d’Action Catholique originaires de 20 nations européennes différen- 
tes participérent au congrés®. C’est a partir de ce congrés que la 
coopération des catholiques blancs a la C. A. U. fut pleinement 
réalisée. 


. Voir: Missions des Oblats de Mavie-Immaculée, 1930, p. 484. 
Thid., 1933, P- 534. 
. Ibid., 1934, p. 384. 
Tbid., 1934, P. 230. 
. Lbid., 1935, Pp. 218. 
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3. Rayonnement sur les autorités civiles. 


La C. A. U. a réussi également A exercer une bonne influence sur 
le gouvernement. Dés 1929, la C. A. U. du Natal fut consultée par 
une Commission gouvernementale chargée d’étudier les causes du 
mécontentement indigéne. Des troubles, en effet, avaient éclaté au 
Cap, Natal et Transvaal, et les communistes tenaient des assemblées 
inquiétantes. Le rapport présenté par la C. A. U. sur les causes des 
troubles et les remédes a apporter fut déclaré « précieux, modéré et 
constructif » par la Commission 1. L’année suivante, la C. A. U. du 
Natal obtenait une représentation directe au Conseil consultatif de 
la province ?. 

D’autres rapports suivirent : en 1931, rapport de la C. A. U. du 
Natal contre l’amendement « Tot system » proposé ala loi sur l’usa- 
ge des liqueurs et spiritueux * ; en 1932, rapport aux ministres du 
‘travail et de la justice sur l’insuffisance des protections accordées 
aux indigénes par la loi sur les contrats de service entre employeurs 
et employés : demande de fixation d’un age minimum, d’un salaire 
minimum, d’un contrat de travail de forme légale, de l’abolition des 
punitions par le fouet * ; rapport présenté par la C. A. U. du Trans- 
vaal A la « Native Commission » qui s’occupe des griefs des indigénes ; 
enfin autre rapport présenté par la C. A. U. du Natal a la Commis- 
sion d’enquéte, siégeant 4 Durban, a la suite de plaintes formulées 
par certains employeurs de main-d’ceuvre indigéne. Ces rapports 
furent accueillis avec bienveillance, si bien que les autorités civiles 
décidérent de se faire représenter en 1933 a la XIe semaine sociale 
4 Durban. Au congrés, le représentant du gouvernement dit toute 
son estime pour la C. A. U. et reconnut la bonne influence exercée 
par elle pour le respect de l’ordre et de la justice. Cette représenta- 
tion des autorités civiles aux congrés C. A. U. se maintint dans la 
suite. 

En 1935, le gouvernement de I’Union Sud-Africaine demandait 
Ala C. A. U. de lui faire connaitre ses remarques sur une série de 
projets de lois concernant les indigénes. Il y eut aussi d’heureuses 
initiatives du gouvernement dans les domaines de l’économie et de 
Vhygiéne indigénes. On peut dire que c’est grace a l’influence de la 
C. A. U., facilitée par l’exemple américain, que le gouvernement de 
PUnion entra dans une politique indigéne nouvelle. 


1. Voir: Missions des oblats de Marie-Immaculée, 1930, Pp. 80. 
DelUide a1 931. ps. 170. 
3. Ibid., 1931, p. 891. 
4. Lbid., 1932, P- 547- 
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L’influence de la C. A. U. s’est exercée également sur les autorités 
indigénes, spécialement au Basutoland ow le secrétaire du Roi, du 
moins au temps du Roi Griffith, était un des membres les plus en vue 
de la C. A. U. Au Natal également, par exemple a la semaine sociale 
de Maritzburg en 1935, des chefs paiens participérent 4 toutes les 
conférences et assistérent A tous les exercices de la retraite ; ils en 
furent enchantés et le proclamérent hautement. 

Bref, par son influence dans les milieux catholiques et non-catho- 
liques, chez les Indigénes et chez les Blancs, aupres du peuple et au- 
prés du gouvernement, la C. A. U. oriente les Bantous sud-africains 
dans des voies nouvelles de progrés moral et social, en méme temps 
qu’elle opére chez les Blancs une heureuse évolution dans les préju- 
gés raciques et la politique indigéne. 


4. Progrés social indigéne 


Grice a l’influence qu’elle exerce, la C. A. U. a déja pu inscrire a 
son actif de belles réalisations sociales en faveur des indigénes. 

Au point de vue de l’épargne, alors qu’auparavant les Noirs n’en 
possédaient aucune notion, la C. A. U., sans devoir avancer des 
fonds mais par des méthodes purement éducatives, a appris aux 
Indigénes l’économie domestique et la coopération professionnelle 
tout en multipliant les caisses d’épargne, si bien qu’a présent la 
mentalité des Indigénes a complétement changé, et, l’aisance, sinon 
la prospérité, est entrée dans bien des foyers. 

Au point du vue agricole, la C. A. U. a réussi a tirer l’agriculture 
ndigéne de sa routine infructueuse en développant l’initiative pri- 
vée : meilleures machines, meilleur cheptel, meilleures méthodes 
agricoles. Alors que la production de lait ne suffisait méme pas a la 
consommation familiale des cultivateurs, grace 4 cette formation 
agricole, la production devint telle qu’elle permit d’organiser des 
laiteries coopératives 4 grand rendement commercial. Actuellement, 
beaucoup d’agriculteurs indigénes ont pu s’acquérir des terrains 
grace a l’appui des gouvernements, eux-mémes influencés par la 
C. A. Uz; ainsi, en 1938, le gouvernement de l’Union vota un crédit 
de to millions de livres sterling en vue d’acheter des terres pour les 
indigénes et de les y transférer 1. 

Au point de vue de l’hygiéne et de l’urbanisme dans les compounds 
et locations, le gouvernement, influencé ici encore parila, CG. AUS 
décida en 1934 la fondation au Transvaal d’un service d’hygiéne 
pour les ouvriers indigénes. D’ailleurs, un peu partout ces derniers 


I. Voir: Missions des Oblats de Marie-Immaculée, 1938, p. 566. 
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temps, on notait un réel souci des municipalités pour améliorer les 
conditions de vie dans les locations. Contentons-nous de citer ces 
phrases du P. Martin, O. M. I. : « Depuis quelque temps les autorités 
municipales se sont heureusement préoccupées du probleme socia 
que constitue le logement des indigénes dans les villes. Ainsi la 
municipalité de Johannesburg a construit, 2 une douzaine de milles 
de cette ville, une cité pour indigénes, qui porte le nom d’Orlando. 
Tout y est concu a l’européenne. Cette ville comprend déja plus de 
40.000 habitants et plus de 6.000 maisons. Les rues y sont trés larges 
et chaque construction est entourée d’un espace libre ou il est 
interdit de construire quoi que ce soit. De la sorte on coupe court a 
une quantité d’abus. La construction d’Orlando constitue un pro- 
grés véritable au point de vue des conditions de vie de la race noi- 
re. »1 

Mais c’est surtout au point de vue moral que l’influence de la 
C. A. U. s’est révélée.profonde et a obtenu de splendides résultats. 
Citons simplement cette phrase hautement significative et qui 
marque bien ce qui, au-dela de l’appareil économique, constitue 
VAme sublime et fascinante de la C. A. U.: « Nous avons réussl, 
écrivait le P. Huss, a aider nos fréres et nos sceurs africains ase 
découvrir eux-mémes, 4 découvrir leurs principales capacités et 
les forces immenses, spirituelles, morales et sociales de notre Eglise, 
avec ses 2.000 ans d’expérience. Et personne ne peut dire aujour- 
d’hui quels pourront étre les résultats futurs si nos Africains catho- 
liques unissent efficacement leurs modestes ressources matérielles 
avec les forces morales immenses qui sont a leur disposition. »? 


5. Ebranlement de la colour-bar. 


La réalisation sociale la plus pressante pour les Bantous sud- 
africains, indiquée d’ailleurs comme but tout spécial de la Cr ges, 
est ’harmonie entre les races. La mentalité des cercles catholiques 
blancs a favorablement et rapidement évolué au sujet de la colour- 
bar : mais ils ne sont que faible minorité dans l’ensemble de la popu- 
lation blanche sud-africaine, et les préjugés raciques sont tenaces. 

D’autre part — il faut le reconnaitre — la colour-bar ne peut étre 
supprimée du jour au lendemain et, si, comme on peut le croire, une 


1. Gérard Martin, O. M. I., Les Basuto dans les centres miniers du. Transvaal, 
dans Le bulletin des missions, 1939, P- 58. 
2. Bernard Huss, C. M. M., dans Les missions catholiques, tév. 1937, P.- 88b. 
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évolution sur ce point est envisagée par le gouvernement ?, elle 
n’est pas sans poser de lourds problémes, aggravés encore par les 
agissements communistes. Toujours est-il qu’on ne peut plus actuel- 
lement se soustraire a la nécessité d’un réajustement progressif des 
droits sociaux de la population de couleur. La C. A. U., en méme 
temps qu’elle éduque socialement le peuple bantou, — meilleur 
moyen de favoriser une sage évolution sociale du cété indigéne — 
vise A faire tomber le préjugé racique chez les Blancs — élément 
fondamental 4 obtenir du cété européen pour un réajustement 
social équitable et compréhensif. De la sorte, son travail s’avére 
d’importance primordiale pour l’avenir sud-africain. Toutefois ce 
magnifique travail de la C. A. U. ne sera réalisé que si l’on parvient 
a maitriser les redoutables menées moscovites qui trouvent en 
Afrique du Sud un terrain si facile a exploiter. 

Mais la C. A. U. déploie tous ses efforts et déja elle ébranle la 
colour-bar. La vue de ce qui se passa au congrés de la C. A. U. a 
Johannesburg en 1935, congrés qui rassemblait, en plein pays de la 
colour-bar, des représentants de 40 tribus bantoues et de 20 nations 
européennes, tous fraternellement unis « a une table ronde » dans un 
méme idéal religieux et un méme programme social, fit dire a un 
Africain ces paroles simples et spontanées, mais si frappantes qu’el- 
les durent certainement étre prononcées par bien des lévres et 
retentir dans bien des cceurs en échos infiniment doux 4 la terre 
sud-africaine : « The Colour Bar is dead, it was killed in Johannes- 
burg!» — «La Colour Bar est morte, elle a été tuée 4 Johannes- 
burg ! »? 


1. Depuis quelques années les comités mixtes sont visiblement encouragés et 
multipliés par le gouvernement. 

z. Bernard Huss, C. M. M., Evolution of the C. A. U. Congress, dans Southern 
Cross, 10 juin 1936. — Sur la position catholique par rapport a la colour-bar, on 
peut consulter : Albert PERBAL, O. M. I., Les catholiques et la barviére de couleur 
dans Univers, fév. 1937, pp. 19-21 ; mars 1937, Pp. 39-41. 
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THE CATHOLIC AFRICAN UNION AND THE¥SOCIAL CHRISTIAN 
TRAINING OF THE BANTU RACES OF SOUTH AFRICA 


In Southern Africa social problems are complex, the Catholic Church, for 
her part, being represented only by a minority. In spite of this, She has succeed- 
ed in organizing among the Bantu population the strong C. A. U. movement 
(Catholic African Union), in training native leaders capable not only of mak- 
ing the masses aware of the dangers of encroaching Communism but also 
of working efficaciously for the spiritual and social progress of the South Af- 
rican Natives. 

The C. A. U. is but the form of Catholic and Social Action adapted to the 
particularly awkward situation of the Bantu races, Although its foundation 
is of a relatively recent date, its influence is considerable and the results al- 
ready obtained both deep and abiding. 

In order to comprehend the characteristics of this social Christian Educa- 
tion it is necessary to know something about the particular position, both 
social and religious, of the South African Bantu people and of the subver- 
sive currents which, making the most of the social distress, strive to stir 
up revolt and anarchy. 


I. THE WHEREFORE OF THE C. A. U. — 1. The Social Position of the Bantu 
vaces of South Africa. — South Africa is a real Babel. The White popula- 
tion is a heterogeneous mixture of people from all over Europe and America 
among whom the English and Boers may be said to predominate. 

The native population also includes a number of South African tribes hail- 
ing from the neighbouring regions of Rhodesia, Nyasaland, Angola, Mozam- 
bique, and Tanganika. Giving a final touch to this medley we have a by no 
means negligeable quantity of Hindus, Chinese, Malays, Syrians and col- 
oured. 

At present the natives are split up into different spheres. First, there are 
the Locations, or native cities, situated in the neighbourhood, but strictly 
outside the towns of the Europeans. In these quarters are to be found the 
boys, clerks, servants, and workmen employed by the White. Next in im- 
portance are the Reservations where the Black passes his life in an exclu- 
sively native milieu ; these reservations are found both in the Union States 
(Cap, Natal, Transvaal, Orange) and in the native territories of the Protec- 
torate (Basutoland, Swaziland, Bechuanaland). Then there are the Encamp- 
ments, better known as Compounds, for the miners. Each of these compounds 
may contain from two to ten thousand people. Finally there are the natives 
who work on the Boers’ farms, not to mention those who have started to 
buy farms for themselves, and are settling down outside the Reservations. 

In 1938, in what is properly called the South African Union, on a total of 
6.500.000 Natives, 3.500.000 were living in the Reservations, 2.250.000 were 
employed in the towns. 

Looking at the situation from a social point of view, two large racial com- 
munities stand facing one another : Black and White. The former holds the 
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advantage of number. while the latter that of power. All the governing pos- 
itions are in White hands where they are jealously guarded, being Jooked 
on as the key-means of maintaining the social ascendency. 

What exactly was the system on which the relations of these two human 
families were based ? Complete segregation for the one in Native Territo- 
ries where they succeeded in remaining sufficiently isolated from the other. 
Otherwise, in the rest of South Africa, wherever the two populations were 
thrown together, whether on economical or territorial grounds, the system 
of the Colour Bar was enforced. By this system, composed of a set of minute 
taboos, an impenetrable barrier was fixed between the two races in view of 
keeping the Black in a state of inferiority and subordination. 

It was not difficult to foresee the consequences of this. Before long the 
natives would evolve by contact with European ways. The superiority of 
their numbers and economic strength would soon become clear to them, 
bringing in its wake a feeling of revolt for the injustice of the Colour Bar and 
its yoke. Then, as unfailingly as night follows day, an alternative would 
have to be faced : either a readjustment of relations or open rebellion. 


2. The Religious Situation in South Africa. — Although the colonisation 
dates back many centuries, the Catholic apostolate is not yet a century old. 
In the time of the Dutch settlers, Catholic Missionaries were prohibited from 
dwelling or fulfilling their ministry in the country. It was but in the last 
three years of the Boer domination (1803-1806) that these measures were 
abated. They were once more enforced at the outset the English regime, and 
it was only after assiduous efforts that English-speaking Priests managed 
to gain entrance again in 1820. 

They met with little success, being too few to cope with the Natives, and 
not diplomatic enough to find favour with the Boers. On the arrival of Mgr. 
Griffith in 1838 the ministry among the white population was organi- 
zed. In 1852 with the coming of the Oblates of Mary Immaculate the Cath- 
olic Missions for the Natives were set on foot. The Protestant Mission da- 
tes from 1736. 

Catholic apostles had now the right to devote themselves to the salva- 
tion of souls in South Africa, but the means of approach were far from easy. 
It was necessary to know several languages. Opposition sprang up on all 
sides. First there was the resistance of the mining parties and of the Boer 
farmers who did all in their power to keep the missionaries away from the 
compounds; where the Locations were concerned, the missionaries were 
allowed entrance but not residence. In the Native Territories where the 
approach met with less obstacles, the Protestants were already firmly estab- 
lished. Besides these difficulties many others arose from the fact of the gov- 
ernment being in Protestant hands and from the need of organizing sun- 
dry parishes for the White population. Nevertheless, Catholicism took root 
and spread. It continues to thrive and already counts 5 % of both the Na- 
tive and White races. 

Protestantism, taken as a whole, is far superior to it in number, counting 
already about one-third of the population. But this number loses its impor- 
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tance, when subdivided among the different sects : in 1939, 300 independent 
Native Churches were functioning and more have sprung into existence 
since then. 


3. The Communist Menace of the I. C. U.— The Communists realizing 
the Bantu people’s thirst for justice did not fail to make the most of it for 
the benefit of their revolutionary aims. 

In 1929, disguised under the form of a trade unionist movement, called 
the I. C. U (Industrial and Commercial workers Union), they filtered into 
the country. The aims advertised by this movement were most alluring : 
better organization of work for th2 Natives, fellow social help, lawfal pro- 
tection when needed, old age pensions ...: it did not forget to express the 
wish to contribute to the downfall of the capitalist regime, the proverbial 
thorn in its side. Far from showing itself antagonistic to religion, the I. C. U. 
rather made itself the vindicator by protesting against those of the White 
population, whose behaviour was not in keeping with Christian Doctrine. 

Its success was immediate. In proportion as it gained in power it began 
to unveil its revolutionary tendencies. In 1917 it started to organize a strike 
and in 1922 it tried again : the Natives in the towns having failed to answer 
the call, it turned its attention to those in the country. There its efforts met 
with greater success and in 1929 a serious revolt broke out. The government 
found it was time to investigate the matter and were not long in discover- 
ing Moscow’s réle. In 1942 the renewal of official relations between the Un- 
ion of South Africa and the U. R. S. S. once more gave communistic activ- 
ity an outlet in South Africa. 


4. The Good Influences of America. — The fortunate evolution towards a 
comprehensive solution of inter-racial questions, manifested in the United 
States, produced a good influence in South Africa, where like questions were 
concerned. 

In 1916 vacation courses were organized for Native teachers in view of 
raising the educative level of their teaching. In 1922 a joint Council of Eu- 
ropeans and Natives was formed on the pattern of the American inter-ra- 
cial committees, for the arrangement of the Natives’ concerns. 


Il. GENESIS AND DEVELOPMENT OF THE C. A. Us— 2b. Leachers’  Assow. 
ciation and Social Courses. — In 1916 Dr. Loram brought back from America 
the idea of organizing the above mentioned vacation courses. The Catholic 
Missionaries showed their high appreciation of this movement by losing no 
time in following his lead, wherever they were free to do so. 

In 1922 the Oblates founded the Catholic Native Teachers’ Association, 
in Basutoland. This association holds a « Pedagogic Day » every month and 
a study week every year. 

1923 saw the inauguration of a social week which was held at Mariannhill 
Vicariate ; this step was due to the initiative of Rev. F. Bernard Huss. At 
first it was called the « Annual Catholic African Social Courses », but since 
1934 it is better known as the « Catholic African Organization ». Even non- 
Catholics sought admittance to these Courses, the purpose of which was to 
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form an élite capable of helping the Bantu people to secure better ways of 
living. These social weeks gave birth to small local groups co-operatively 
organized, savings-banks, youth, teachers’ and farmers’ associations ... 
These courses and associations were the heralds of the C. A. U. which in 
return grouped and developed them, thus giving them a wider influence. 


2. Fondation of the C. A. U.— At the meeting of the South African. 
Bishops, held at Bloemfontein in 1927, it wes uecided that the time was ripe 
for the foundation of a powerful socia) Cnristian Association for the South 
African Natives, which would be known as the « Catholic African Union ». 
The purpose was exposed iu three points : 

1° Develop and safeguard the principles of the Catholic Church, among 
the South African Natives. 

2° Do all in one’s power to promote the Natives’ spiritual, economic, 
social, intellectual, political and sanitary progress. 

3° Get Bantus and Europeans to collaborate and thus advance the cause 
of peace in South Africa. 


3. Development of the C. A. U.— All the associations, wheter local or 
regional, hitherto existing, were adopted by the C. A. U. 

The Social Courses were given wider scope; they were also used for the 
annual congresses of the C. A. U. Up to 1932 the General Social Courses. 
were held at Mariannhill but since then they have no fixed abode, being 
held sometimes at one vicariate, sometimes at another. The Regional Social 
Courses were founded to further better association as well as to make sure: 
of a more concrete adaptation to the right situations. 

The Local Organisation follows no standard type: its heart throbs in all 
kinds of associations such as, Societies of St. Vincent de Paul, Associations. 
for visiting the sick, for the propagation of the good press, mutual, rural 
associations ... 

Besides these manifold associations, the C. A. U. has brought other social 
services to life: newspapers, libraries, cinemas, restaurants, information 
offices, entertainments, etc. 

The Chaplain is always a Missionary but the committee is composed exclu- 
sively of native Catholics. At present the C. A. U. is organized in nearly all 
the Ecclesiastical districts ; in Natal, for instance, each missionary station 
has its C. A. U. section. 


Ill. EpucATIVE METHODS OF THE C. A. U. — Since the C. A. U. exists 
only for the social welfare of the people, it follows quite naturally iaat it 
should strive to produce, first and foremost, the most efficient social leaders 
However this does not take away from the fact that its social services hor 
the good of the masses especially at heart, their direct and continual in- 
fluence being efficaciously felt by the people. 


1. The Training of Social Leaders. — As time went on, the need for capabl 
leaders became more and more manifest. They were necessary not sab f : 
the handling of the native situation, becoming every day more Sate “ 
but also as qualified intermediaries with the government. The C. A. U ent 
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this end carefully in view when drawing up its organisation. The candidates 
are chosen from among the most capable members of the different associa- 
tions. Their training is carried out under the direction of Missionaries or 
central committees. Nothing is spared in this effort : information agencies, 
libraries placed at their disposal, active participation in public or social life 
where they gain experience of the real needs and psychology of the mi- 
lieux and methods of action ; lectures and meetings of the C. A. U. of which 
the Social Courses are the most important, all cooperate in giving a thorough 
training. 

The Catechists and teachers have their study weeks. There, academic ques- 
tions and problems receive minute care and attention. 

From this it is not difficult to see that the C. A. U. spares itself no troub- 
le in forming native elites in their own milieu and according to their own 
mentality. If, in the social training of these leaders, profound religious life 
and the highest ideal of Christian social principles receive first care, the psy- 
chological and technical training cannot be said to come far behind. 


2. The Social Education of the Bantu Race. — The Christian leaders become 
the apostles of the milieux in which they live. Their apostolate consists of a 
personal, family, and friendly influence. They are ready to become lecturers 
or newspaper reporters whenever they find an opportunity. The Catechists 
and teachers have to realize a complete educative programme before they 
are judged fit to bring the school-going population up to the C. A. U. ideal. 
The educative influence is by no means restricted to the native children ; 
through the popular activity of some of its economic or charitable associa- 
tions, but above all through its social services, the C. A. U. unceasingly 
strives to draw the minds and hearts of the masses to a better understanding 
and practice of Christian life and love. 


IV. RaDIATION AND RESULTS OF THE Cc. A. U. — I. Radiation on non- 
Catholic Natives. — Many native Protestants and Pagans express their ad- 
miration for the social and economic undertakings of the C. A. U. It even 
happens that native groups seek to collaborate with it (the C. A. U.) for the 
social betterment of the race. 


2. Radiation on White Catholics. —In Southern Africa the racial preju- 
dice is so deeply rooted that the mentality of some European Catholics has 
become distorted thereby. 

Through the devoted efforts of Rev. Fr. Huss, C. M. M., and of Rev. Fr. Ki- 
rautret, O. M. I., the white Catholics started to collaborate for such services 
as the placing of Natives and the propagation of the good press, They have 
continued to lend more and better collaboration with time, and their com- 
bined efforts contributed in no small way to the success of the General Con- 
gress held at Johannesburg in 1935. Theirs was the merit of the whole ma- 
terial organisation, expenses included ; even Catholic Action sent her dele- 
gates from twenty different_European nations to take part in this General 


Congress. 
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3. Radiation on Civil Authorities. — The government also comes under 
the influence of the C. A. U. and, since 1929, contact has been established 
between the two. The C. A. U. has been consulted more than once in 
the schemes for the improvement of native circumstances. It must be owned 
that its action, prepared somewhat beforehand by the example of America, 
went far in moving the Union Government to undertake a new native poli- 
cy. 

4. Native Social Progress. — The Natives have learnt to save, as a re- 
sult of which, they live under better conditions. Many families live in 
comfort and some are quite well off. 

Where native agriculture is concerned, the C. A. U. has succeeded in put- 
ting life, hope and energy into it by developing private initiative and ob- 
taining better leases, more up-to-date methods and machines ... 

The C. A. U. pressed on the Government to take measures of hygiene and 
refinement in the natives’ favour. 

But it is from a moral point of view that the C. A. U. obtained its best re- 
sults. The natives began to realize of what they were capable. Contact with 
the Church brought home to them Her unfathomable spiritual, moral and 
social forces. 


5. Abolishment of the Colour-Bar. — While the C. A. U. is educating the 
Bantu race on social grounds, so as to make sure of a good social evolution 
on the native side, it is also striving to dispel the Europeans’ racial preju- 
dices, without which it is impossible to arrive at a fair, social and compre- 
hensive readjustment. It is becoming every day more evident that, like it 
or not, the future of South Africa depends on this readjustment. 


La formation et la vie religieuses des aveugles 
par Pierre Boury, S. J. 


Auménier général de la Croisade des aveugles * 


I. ENSEIGNEMENT RELIGIEUX 


«Les aveugles sont intérieurs. » Cette opinion que l’on entend 
assez souvent exprimer est équivoque, commme le mot « intérieur » 
lui-méme. La cécité, en privant de la vue et de ses mille distrac- 
tions qui éparpillent et distraient notre esprit, est certes un im- 
portant facteur d’intériorisation ; mais on peut étre « intérieur » 
sans étre «spirituel »: c’est le fait de beaucoup d’aveugles. Cette 
intériorisation comporte méme le danger de glisser au raisonne- 
ment qui, s’il n’est pas alimenté par des connaissances suffisantes, 
risque de tourner a vide ou a faux. Cette déviation, due 4 un rai- 
sonnement prolongé sur des données trop élémentaires, n’est pas 
si rare chez les aveugles et montre l’importance, pour leur vie chré- 
tienne, d’une solide formation chrétienne des jeunes aveugles, et 
d’une culture religieuse plus poussée chez les adultes. 

La méthode d’écriture et de lecture, inventée par Louis Braille 
en 1825 et généralisée depuis longtemps, permet a l’aveugle con- 
temporain de faire ses études comme ses petits camatades clair- 
voyants, et de passer comme eux des examens. 

L’enseignement religieux a bénéficié de ces progrés techniques 
et Y’on ne trouve plus maintenant, en France, d’écoles ou l’ensei- 
gnement du catéchisme soit purement oral et mémoriel. Le Ca- 


1. Préparé par la maladie 4 sympathiser avec tous ceux qui souffrent, le P. 
Boury noua des liens d’amitié avec un aveugle 4 Tours en 1934. Au cours de ses 
études théologiques 4 Fourviére (1935-1939), Ul apprit le Braille pour correspondre 
avec son ami. De plus, il consacra ses congés a rendre visite aux aveugles de Lyon, 
et ses vacances a des colonies de jeunes aveugles. Durant sa premiére messe, célé- 
brée devant une centaine d’aveugles, il offrit A Dieu toutes ses forces pour les aveu- 
gles dans la mesure ot le voudraient ses supérieurs. Depuis 1943, il est auménier 
général de la Croisade des aveugles. — Le P. Boury a publié plusieurs articles dans 
des revues destinées aux aveugles. — Adresse : 42, rue de Grenelle, Paris VIIe, 
France (Note de la rédaction). 
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téchisme de Paris, puis le Catéchisme national ont été édités en 
Braille par les Sceurs aveugles de Saint Paul et se trouvent dans 
toutes les écoles. Le volume et le prix de l’ouvrage ne permettent 
pas, malheureusement, 4 chaque éléve d’avoir «son » catéchisme, 
mais les écoles en possédent plusieurs exemplaires et les éléves 
Yapprennent soit 4 tour de réle, soit par petits groupes. Travail 
personnel ou travail d’équipe : la plupart du temps, mélange des 
deux. 

Les plus jeunes qui ne savent pas encore la lecture, ou trés peu, 
apprennent de mémoire leurs priéres et les principales questions 
du catéchisme. Au Catéchisme national, trop savant pour des 
enfants de leur 4ge et de leur niveau intellectuel, la plupart des 
écoles préférent un catéchisme plus élémentaire: le Catéchisme 
simplifié, dédié aux petits, la Formation des tout-petits, Mon pre- 
miey catéchisme ... Tous ces catéchismes sont évidemment co-. 
piés 4 la main et en un petit nombre d’exemplaires, parfois un seul. 

Le Catéchisme national est employé pour la préparation a la 
communion solennelle. La méthode la plus habituelle dans les ins- 
titutions privées est d’apprendre chaque jour une ou deux ques- 
tions de catéchisme, briévement expliquées par le professeur. Dans 
son cours hebdomadaire ou bi-hebdomadaire, l’auménier contrdéle 
et donne les explications complémentaires. 

La principale difficulté vient en France, de la longueur et du 
caractére abstrait du Catéchisme national. Les institutions pri- 
vées y remédient parfois en allongeant le temps de préparation 
& la communion solennelle. Les enfants restant plusieurs années 
encore a l’école, rien n’empéche d’échelonner sur 4 ou 5 ans un 
cours prévu pour 3 ans dans les paroisses. 

Beaucoup d’institutions ont un cours de persévérance ou cours 
supérieur de religion pour les grands et grandes éléves. Voici la 


méthode employée a la Persagotiére (Nantes), l'une de nos meil- 
leures institutions d’aveugles. 


Au début du trimestre, l’auménier expose la matiére détaillée des ques- 
tions qui seront étudiées. Chaque semaine, avant le catéchisme, il indique 
la question qui sera traitée pour que les éléves y réfléchissent, la préparent, 
et puissent, au besoin, poser quelques questions. Il insiste sur la partici- 
pation active de chaque éléve au cours d’instruction religieuse, pour qu’il 
soit vivant et ne consiste pas en une espéce de sermon ou l’on risquerait de 
somineiller plus ou moins. Les éléves aiment cette méthode et causent facile- 
ment. 

Le cours proposé au début du trimestre : dogme, morale ou liturgie, est 
interrompu quelquefois pour y glisser des questions particuliérement pra- 
tiques, des points d’actualité religieuse, ou des questions demandées préala- 
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plement par l’un ou l’autre des éléves. Méthode qui soutient d’une fagon trés 
efficace l’attention de tous et rompt d’une fagon agréable ce qu’on pourrait 
appeler la monotonie, la routine ou un peu de lassitude intellectuelle ou mé- 
me physique. Comment les éléves ne s’intéresseraient-ils pas & des questions 
d’instruction religieuse posées par eux, et dont ils désirent la réponse précise ? 


Pour ces cours complémentaires de religion, certaines écoles se 
contentent de l’enseignemant de l’auménier ou du chargé de cours : 
d’autres y adjoignent un manuel: la Doctrine catholique de Bou- 
lenger, le Catéchisme de persévérance du chanoine Vandepitte... 
Telle école prépare au brevet d’instruction religieuse du premier 
et méme du second degré. Le programme force & un travail plus 
suivi et oblige & acquérir des connaissances précises sur l’Histoire 
Sainte, l’Evangile, l’histoire de l’Eglise, la liturgie. Pour que les 
aveugles acquiérent une connaissance pratique en ce dernier do- 
maine, il faut leur faire toucher les objets qui servent au culte, en 
particulier : calice, ciboire, paténe, ostensoir, linges d’autel, orne- 
ments ... La plupart des écoles le font, soit sous la direction de 
Vaumdnier, soit avec des modeéles réduits, fabriqués exprés pour 
Venseignement. La seconde méthode est pratique pour l’enseigne- 
ment de la classe, mais il est utile de la compléter par la méthode 
directe, qui donnera aux enfants une idée exacte des objets qui 
servent au culte. 

L’enseignement du catéchisme aux enfants aveugles se rap- 
proche donc beaucoup de l’enseignement aux enfants clairvoyants. 
Evidemment on ne peut pas utiliser pour eux les progrés modernes 
du cinéma ou des projections : il faut suppléer a la vue par le tou- 
cher, quand c’est possible et par des explications partant de don- 
nées simples et connues. On peut aussi obtenir de bons résultats 
en faisant jouer aux enfants des scénes évangéliques. Nous Vavons 
expérimenté plus dune fois avec succes. Le jeu dramatique est 
Yun de ceux que restent trés accessibles 4 l’aveugle. I] s'y donne 
tout entier ; il vit vraiment son personnage. Si les gestes sont par- 
fois gauches, le sentiment est profond. Il y a une mine de forma- 
tion religieuse dans le jeu des scénes évangéliques ou des mysteres 
chrétiens. Le chant est aussi une forme classique de formation chré- 
tienne. L’aveugle qui doit chanter les offices religieux ne demande 
qu’a savoir le sens des paroles qu'il va chanter, idée centrale de la 
messe ou de Vofiice... 

Chants, mimes, lectures, toucher: autant de moyens qui rendront 


plus vivant l’enseignement religieux. 
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II. ACTION CATHOLIQUE 


Comme les voyants, les aveugles ont besoin de compléter leur 
formation chrétienne par des groupements et cercles d’Action Ca- 
tholique. C’est ce que leur fournit la Croisade des aveugles. 

Pour les petits, elle emploie les méthodes de la Croisade Eucha- 
ristique et du Mouvement chrétien de Venfance. Les groupes, qui 
existent 4 peu prés dans toutes les écoles, ont des réunions hebdo- 
madaires ou bimensuelles. On y étudie un point de doctrine, d’aprés 
un questionnaire composé sur place ou apporté par la revue des 
petits de la Croisade des aveugles : A la lumiére de l’Hostie. On y 
prend une consigne ou un point de formation, dont on devra ren- 
dre compte a la réunion suivante. Un chant, le cri d’équipe, — 


et il en est de fiers: «Se battre toujours », « Encore plus haut », 
« Toujours mieux », « Faire face », «Sans peur et sans reproche », 
« Fervent, effort, joie » — et l’on quitte la réunion plus vaillant 


dans la lutte pour le Christ. Parfois le nom méme de 1’équipe est 
tout un programme : « Equipe du sourire », « Equipe de service »... 

Le résultat pour ces petits est souvent merveilleux. Le coeur 
des enfants est naturellement en résonance avec le coeur du Christ ; 
on y entend toutes ses harmoniques : 


« Je me suis fait mal, mais, en pensant a Jésus sur la Croix, je n’ai pas vou- 
lu me plaindre. » 

« J’ai regu du chocolat, mais je n’y toucherai pas avant la mi-caréme, pour 
convertir les pécheurs. » 

Une petite est a l’hépital, pour une grave opération. « Que veux-tu qu’on 
t’apporte ? » lui demande-t-on. « Apportez-moi mon Jésus en Croix, parce 
que, quand je souffrirai, je le serrerai bien sur mon coeur. » 

Esprit de générosité et dévotion & l’Eucharistie. Une petite croisée vou- 
lait emmener ses parents 4 la messe. « Laisse-nous tranquilles, lui dit-on, 
et toi, vas-y tant que tu voudras. » La petite ne se le fait pas dire deux fois, 
et comme elle connait le chemin de l’église, elle y va tous les jours. Elle de- 
mande a ses parents de la réveiller. « Encore », lui répondent-ils. « Puisque 
vous m’avez dit d’y aller quand je voudrais, j’en profite. » 


Que d’exemples pourraient nous fournir les petits croisés aveu- 


gles, montrant que leur amour du Christ est un amour profond 
et vrai ! 


Pour les adolescents et les jeunes, il y a les cadets et cadettes du 
Christ, congus, les premiers surtout, d’aprés une formule large et 
souple. Il s’agit de donner a ces jeunes un jugement chrétien sur 
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les problémes de la vie; de les aider dans la passe difficile ot ils 
se trouvent, passe rendue parfois plus difficile encore que pour les 
voyants par la prise de conscience qu’ils font alors de toutes les 
limites qu’apporte le cécité 4 l’épanouissement de leur vie. Pous- 
sées du dedans, montées de la vie ; limites du dehors, barrage : c’est 
une croix, lourde pour tous, trop lourde pour certains. 

Garcons et filles ont besoin du Christ plus que jamais. I leur 
faut connaitre les solutions chrétiennes des grands problémes de 
la Providence et de la souffrance qui se posent a eux de fagon aigué. 
Il leur faut savoir ce que, dans le monde, font les jeunes de leur age ; 
étre au courant des mouvements de jeunesse catholique, avoir, 
4 l’occasion, des contacts avec eux. Chaque fois que des groupes 
me parlent de réunions de masse auxquelles ils ont participé, ils 
me les racontent en termes enthousiastes. Ils sentent alors qu’ils 
ont une Ame «catholique », et que, prés d’eux, des jeunes comme 
eux ont les mémes luttes a subir, sont capables des mémes victoi- 
res, veulent vivre en chrétiens et travaillent 4 mettre le Christ par- 
tout. Dans la grisaille de leur vie, c’est un rayon de soleil. 

S’ensuit-il que les groupements de jeunes aveugles vont s’affi- 
lier comme tels A un groupement de jeunesse catholique ? En géné- 
ral, non, et les essais tentés de divers cétés ont montré que c’était 
une erreur. Les problémes généraux de vie chrétienne sont bien 
les mémes, mais dés que l’on arrive aux questions pratiques, dés que 
Yon veut faire de l’Action Catholique « incarnée », les besoins et 
les préoccupations sont diverses, et, la plupart du temps, l’aveugle 
sent alors son infirmité et sort de la réunion moins fort qu'il était 
entré. Je parle ici des jeunes et surtout des jeunes qui sont encore 
dans les écoles. 

La ligne de conduite qui semble la plus raisonnable et la plus 
fructueuse est de garder aux jeunes aveugles l’autonomie de leur 
groupement dans les cadres généraux et souples de la Croisade des 
aveugles, et d’adapter telle ou telle méthode ou programme général 
des mouvements de voyants, en ayant avec eux — tous, Si pos- 
sible — des contacts enrichissants, sans s’inféoder a aucun. 


La vie spirituelle est souvent en connexion étroite avec la vie 
physique. Il ya réaction réciproque du physique et du moral. Quand 
les jeunes n’ont pas Yexercice physique suffisant, quand Jeurs re- 
créations se passent a tourner dans une cour ou un préau... on 
voit de suite les conséquences désastreuses pour leur vie morale. 
Les langues vont leur train, et l’ardeur juvénile cherche dans des 
plaisirs malsains une compensation ou simplement la dépense de 
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son excédent de force qu’une bonne dépense musculaire pourrait 
suffire a résorber. . 

Pour y remédier, la Croisade des aveugles fait campagne en fa- 
veur des jeux organisés pour les jeunes aveugles et d’une gymnas- 
tique rationnelle. Dans la revue des gargons Vouloir, elle a ouvert 
une rubrique de jeux, une autre de chants, préparant ainsi un re- 
cueil de jeux pour aveugles, et un recueil Braille de chants autres 
que les chansons de la radio ou du boulevard. 

Elle favorise aussi chez les garcons le scoutisme d’extension. 
D’accord avec les Scouts de France, elle met peu a peu sur pied 
cette branche nouvelle de l’extension. Plusieurs troupes existent 
déja en France. La méme oi cela n’est pas actuellement réalisable, 
elle essaie de faire pénétrer l’esprit scout par sa revue quia une 
rubrique scoute, et par l’organisation d’un camp de vacances, ou- 
vert, 4 Nouzilly en Touraine, aux gargons de 14 ans et plus, et 
dirigé par des chefs scouts. 

Pour les jeunes filles existe aussi une colonie de vacances, qui 
succéde au camp de garcons et a déja produit dans les institutions 
qui n’ont pas craint de nous confier leurs jeunes filles pour un mois 
de vacances de trés bons résultats. Entrain, gaieté, ouverture d’es- 
prit, zéle apostolique, piété large et profonde, sans compter la 
santé revigorée, ne sont que quelques-uns des fruits de ces camps 
et colonies de vacances, tant celles de la Croidade des aveugles en 
Touraine, que celles que dirige dans le Rhéne un prétre aveugle, 
M. l’abbé Cote, et qui accueille les enfants dés l’Age de 7 ou § ans. 


Dans l'éducation chrétienne de la jeune fille aveugle intervient 
au premier chef, beaucoup plus que chez le garcon, sa cécité, dont 
l'une des principales conséquences sera, la plupart du temps, la 
virginité. Sans doute la jeune fille aveugle qui se marie ne commet 
pas une faute morale, puisque le mariage est un sacrement, et il 
faut réprouver l’attitude des personnes qui frappent d’une sorte 
d’excommunication les aveugles mariées, mais, si elle ne commet 
pas de faute morale, elle commet la plupart du temps une faute, 
une sottise sociale. Combien qui s’en rendent compte voudront 
encore en convenir quand résonnera l’appel des sens, l’appel du 
coeur, et une voix humaine ? a 

Pour ne pas en faire des malheureuses ou des neurasthéniques 
il faut leur donner au coeur un grand amour ; leur montrer qu’elles 
peuvent continuer l’ceuvre du Christ autrement que dans le ma- 
riage, et sans entrer dans la vie religieuse a laquelle elles ne sont pas 
appelées. A cette ceuvre de libération qui atrache les hommes 
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a la servitude de leur passions et fait vivre et grandir en eux le 
Christ, elles peuvent coopérer. C’est l’idéal de la cadette du Christ 
aveugle, uni a l’idéal de la Vierge Marie: Vierge et Mére ; Imma- 
culée, Mére de Dieu. Comme elle, la cadette gardera jalousement 
sa pureté, car cette virginité héroique est féconde. Par elle, le Christ 
est enfanté dans les Ames. Grace a l’héroisme de son offrande quo- 
tidienne de vierge, le Christ s’incarne encore dans les ames: c’est 
Noél toujours. 

Le cceur de la jeune fille aveugle, cadette du Christ et enfant de 
Marie, est emporté dans le tourbillon d’amour de la Rédemption. 
Il n’est plus ratatiné, replié sur lui-méme. Il a pris la dimension 
du Coeur de Marie. Il s’est mis 4 battre 4 l’unisson du Coeur du 
Christ. 

La revue des cadettes aveugles Sous son regard entretient cet 
idéal au cceur de toutes, et Notre Etoile met a leur disposition en 
Braille des articles écrits pour les enfants de Marie voyantes. 


A leur sortie des institutions, ot ils sont organisés en équipes 
avec cercles, devises, consignes... cadets et cadettes peuvent en- 
trer dans des groupes d’isolés, qui, reliés directement a la Croisade, 
entretiendront chez eux la flamme de l’amour et de Vapostolat. 

Les résultats ? FE-coutons parler les jeunes eux-mémes. 

Un garcon : 

« Ces ténébres vraiment m’ont été salutaires 

Et je ne saurais trop en remercier Dieu. 

Je suis stir 4 présent qu'il entend mes pricres, 

Pour bien prier, ne faut-il pas fermer les yeux ?» 

Une jeune fille : « Je m’ennuie par moments 4 mourir... J’ai tel- 
lement le cafard, tout me prend en dégoiit...» Mais bientot : 
«Quand onest cadette du Christ, on doit savoir faire des sacrifices, 
étre patiente et toujours sourire : c’est ce que je m’applique a faire. » 

D’une allongée de sana: « Je ne demande plus a guérir, mais 4 
sauver des ames. » 

Et voici la consigne donnée dans un groupe disolées : « Sourire 
partout, sourire toujours, sourire 4 tous!» Suit le commentaire : 
«On s’étonne que les aveugles soient gaies et on les admire. Au 
fait, pourquoi seraient-elles moroses, puisqu’elles vivent de Dieu 
et que Dieu est 1’Amour et la Joie méme ?... Nous sémerons nos 
sourires comme le printemps donne ses fleurs... afin que dans no- 
tre sourire continuel, on puisse voir l’éclat, bien faible sans doute, 
mais l’éclat visible tout de méme, du divin sourire. » 


Devenus adultes, ces jeunes trouvent un mouvement d’Action 
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Catholique, ot. ils peuvent militer pour « christianiser le monde 
des aveugles »: la Croisade des aveugles. 

Fondée en 1927, par un jeune religieux aveugle, le P. Yves Mol- 
lat, la Croisade des aveugles se développa rapidement et, en quel- 
ques années, s’étendit 4 une dizaine de nations. Le fondateur mourut 
dés 1934 épuisé au service de ses fréres et sceurs en cécité, mais 
son ceuvre n’a cessé de progresser et d’étendre son action. Recon- 
nue en 1945 comme le mouvement d’Action Catholique chez les 
aveugles, elle s’intéresse 4 l’ensemble des problémes concernant le 
monde des aveugles, pour y apporter partout la solution chrétienne. 

Entr’aide, orientation professionnelle, placement, services so- 
ciaux les plus divers, vacances, défense des libertés religieuses, 
sociales et méme civiques des aveugles ; recrutement et formation 
des maitres, lectures...: autant de problémes abordés par elle 
dans un esprit chrétien. 

La revue Lux Vera apporte réguliérement a ses membres des 
articles de spiritualité et d’Action Catholique. Le Supplément y 
ajoute la pensée chrétienne sur les problemes actuels. La revue a 
une édition belge et des traductions en flamand, anglais et alle- 
mand. Plusieurs autres revues existent, d’inspiration chrétienne : 
en France: Les Calers Braille ; en Belgique: Notre revue. 

Prés de 100 groupes fonctionnent avec des réunions de fréquen- 
ce diverse, de caractére différent et d’importance d’ailleurs trés 
inégale. Les isolés qui ne peuvent assister 4 ces réunions sont re- 
liés par correspondance, soit 4 un centre local qui leur envoie le 
compte rendu des réunions, soit 4 des groupes spécialement cons- 
titués pour eux. 

En France, la C. A. a un prét de livres religieux et la Bibliothé- 
que Braille de l’Association Valentin Hatiy a des rayons de spiri- 
tualité, de philosophie chrétienne, de théologie, d’histoire de l’E- 
glise, d’hagiographie, d’apologétique, d’Ecriture Sainte... 

Un certain nombre d’aveugles adultes font partie de diverses 
confréries, tiers-ordres ou oblatures. 

Chaque année, une douzaine de retraites fermées d’aveugles 
sont organisées en France et en Belgique par la Croisade des aveu- 
gles. Elles groupent plusieurs centaines d’aveugles parmi les meil- 
leurs, les fervents et les militants: hommes, femmes et jeunes. 

En 1946, un pélerinage d’aveugles a été lancé 4 Lourdes. Le suc- 
cés de ce premier pélerinage a décidé la direction de la Croisade 
des aveugles a le renouveler, si possible, chaque année. Une semaine 
prés de la Vierze de Lourdes, c’est, pour les aveugles, une semaine 
de paradis. Tous veulent y revenir. Ils ont tellement confiance 


FORMATION ET VIE RELIGIEUSES DES AVEUGLES 197 
dans le sourire de Notre-Dame, et les forces spirituelles et mora- 
les qu’ils en retirent sont si précieuses pour vivre la vie monotone 


de tous les jours! Lourdes, c’est une provision de soleil plein de 
lumiére et d’ardeur ! 


Faut-il encore citer des témoignages sur le fruit de cette action 
dans les ames ? 

« Pendant longtemps, je n’ai pas voulu accepter ma cécité. Je 
disais : non au bon Dieu. Maintenant que j’ai compris, je ne vou- 
drais pas changer mon sort. » 

« Lorsque la souffrance est trop dure, je sens que c’est une invi- 
tation 4 un amour plus grand. » 


« Heureux qui souffre et qui sait 4 quoi bon », disait la batonnier 
Henri-Robert. 


En suivant ainsi l’aveugle tout au long de sa vie, nous avons 
constaté que sa formation religieuse n’est pas essentiellement dif- 
férente de celle des voyants. Si elle se heurte a des difficultés ma- 
térielles plus grandes, du fait de la cécité et des ouvrages ou ma- 
nuels de religion, si elle force l’éducateur a faire appel aux autres 
sens, elle trouve dans cette méme cécité des aptitudes a la vie in- 
térieure, qui la favorisent singuliérement lorsque laveugle a fait 
la découverte du Christ. Tout est 1a: faire découvrir le Christ. C’est 
& ce but que tendent l’éducation de l'enfant, les mouvements de 
jeunes, et l’Action Catholique des adultes. Faire découvrir le Christ, 
le faire aimer d’un amour tellement puissant qu'il emporte dans 
son élan toute notre vie pour en faire une vie d’amour et d’offrande, 
une vie de rédemption, au service du Christ et des ames. 

« Lorsque la souffrance est trop dure, je sens que c’est une in- 
vitation 4 un amour plus grand. » 
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EDUCATION AND RELIGIOUS LIFE OF THE BLIND 


I. RELIGIOUS TEACHING. — The Blind are apt to let their minds dwell 
too long on elementary notions. It is therefore of the utmost importance for 
them to receive a sound Christian education during their youth and to be 
stimulated with the desire and afforded with the means of improving it 
with age. 

Through the reading and writing method invented by Louis Braille, in 
1825, the blind of to-day are able to keep abreast of their more fortunate 
fellow-students in almost all branches of study. 

Religious teaching has likewise greatly benefited by these technical im- 
provements. In French schools the teaching of Catechism is no longer based 
only on oral work and memory. The Blind Sisters of St. Paul have edited 
in Braille the Catéchisme de Paris and its continuation : the Catéchisme Na- 
tional, which are to be found in all the schools. 

For the little children there are such elementary works as : Catéchisme sim - 
plifié dédié aux petits, Formation des tout-petits, Mon premier catéchisme. 

The Catéchisme national is used in preparing the children for their « com- 
munion solennelle ». This book which is usually gone through in three years 
in the Parishes, has to be drawn out over a period of four or five years with 
the Blind, on account of its length and abstract form. 

In many institutions advanced courses have been organised, taking the 
pupils up to University grade and degrees. 

The teaching of Catechism is carried out along the lines of that given to 
ordinary children. Of course there is no question of cinema or lantern sli- 
des. When possible, sight has to be replaced by touch and by explanations 
founded on simple and well-known notions. 

For instance, to get the Blind to understand the ritual of Worship, it is 
necessary for them to touch the objects used. Dramatic plays are also within 
reach of the Blind. Biblical and Christian Mystery plays are an excellent 
means of imparting Religious education. Singing is also of great value. 


II. CatHoLic action. — Catholic Action in its care for every class of 
humanity has not failed to adapt special groups to the needs of the Blind. 
In these groups, known as the Crusade for the Blind, their Religious train- 
ing receives an ever-increasing development. 

For the /ittle ones, the methods of the Eucharistic Crusade and of the Christ- 
ian Childhood Movement are made use of. For them the Crusade also pub- 
lishes the review A la lumiéve de l’Hostie. 

For the adolescents it takes the form « Cadets, cadettes du Christ ». When 
the children reach this turning-point, the Crusade devotes all its energies to 
giving them a sound Christian judgment and to bringing them safely through 
this critical period. It is at this stage especially that they become aware of 
the limit blindness sets to the development of their natural lives. 

They benefit from contact with Catholic Action movements. However, 
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it would not be quite fair to unite a group of young Blind with a group of 
Catholic youth, whose programme of life runs on quite different lines. 

The spiritual life is strongly influenced by the physical and it is not rare 
that a want of the latter is to be met with among the Blind. The Crusade 
is also mindful of this and, therefore, keeps up a regular campaign in favour 
of organised games and rational gymnastics for the young. In the boys’ re- 
view entitled Vouloiy it publishes, periodically, methods of games and of 
singing. It also encourages scouting for the boys. Several Companies have 
been formed. The Crusade has likewise organised vacation colonies. 

In the Christian education of the young blind girls, blindness is a bigger 
factor than with the boys, for it strikes at the very roots of their nature. 
In general it means that they will be deprived of the joys of founding a fam- 
ily. When they come to understand the full import of this and, at first 
sight, it seems that all the resources of their womanhood are destined to be 
stunted, then is the moment to inspire them with a great love for Christ 
and His work of Redemption. Where they show signs of deep-feeling hearts, 
with tact and discernment, open up before them the vista leading to spirit- 
ual motherhood and show them how, by developing all that is best and no- 
blest in woman, they can use their sufferings and humiliations as soul-bear- 
ing pains for Christ’s eternal family. Instil into them a deep and child-like 
love for Our Lady, Virgin and Mother. Explain to them how, like Her, by 
the purity and self-forgetfulness of their hearts, and by their generous accep- 
tance of God’s Holy Will, they also may « wed the Spirit » and in all their 
actions give something of Jesus to the world. The cadets’ review Sous son 
yegayd nourishes the devotion to Our Lady, God’s Mother and ours. 

When leaving the institutions both boys and girls may join any one of the 
separate groups attached to the Crusade. 

When adults they may enter the Crusade for the blind and devote themsel- 
ves to the cause of Christianity in the world of blindness. This Crusade was 
founded in 1927 by a blind young Priest named Fr. Yves Mollat. It develop- 
ed with rapid strides, in a few years spreading out over ten nations. In 1945, 
it was recognised as the Catholic Action movement for the Blind and it im- 
mediately turned all its energies to the solution of their problems. In its re- 
view Lux Vera it furnishes the readers with articles on spirituality and 
Catholic Action. The supplement keeps them in touch with modern Christian 
thought on the problems of the day. A Belgian edition of the review exists, 
as well as translations in Flemish, English and German. 

About one hundred groups holding frequent meetings are already on foot 
and working well. 

The Crusade has also organised the loan of religious books, closed retreats 

The following quotation gives an inkling of the effect which this form of 
Catholic Action has on their souls : « When suffering seems too hard for me to 
bear, I feel that it is God’s invitation to a greater love. » 
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